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'व० सरस्वती देवी, मृत्यु आपाढी पूणिमा, वि० स्ं० २००२ ) 
त़त्मप्तादमहिप्ता हि. वेदाम्तसमान्वित'। 
रचितों सन्यश्रेष्ठोउ्य तब हत्ताम्या समर्प्यते ॥ 
चरणसेबक 
शिवद्चः 


द्वो शब्द 

यह 'बेदकालीन समाज! सुज्ञ पाठकों को सेवा मे प्रह्युत है। विश्व- 
संस्कृति व विश्व-साहित्य के इतिहास में वेदों का स्थाव अत्यन्त हो महत्वपूर्ण 
है। विश्व के सास्क्ृतिक इतिहास को कितनी ही गृत्पियाँ वैदिक साहित्य की 
सहायता से 'सुलझाई जा सकतो हैं। प्राचीत विश्व को संस्कृति का पाठ पढ़ाने 
ये भारतीय आया के रहस्य को वेद ही समझा सकते हैँ। इसी प्रकार भारत के 
सास्कृतिक जीवन को आधार-शिछा भी वेदों मे ही निहित है। हम अपनी 
कितनी हो बतंमान समस्याओं वो सुलझाने के लिये वेदों से श्रेरणा प्राप्त कर 
सकते हैं। 

वेदिक आयों ने इन आाय॑-दस््यु, आर्मन्रात्य आदि समस्याओं की वर्ण- 
व्यवस्था के विकास द्वारा बड़ी ही सफलतापूर्वक सुलझाया था। उन्होंने भार्मेतर 
तरतों को समाज के अविकल बड् के रूप में स्वीकार कर उन्हें आत्म-विकास 
का पूर्ण भवहर प्रदाव किया, तथा विभिन्न तत्त्वों के मध्य सामशस्य स्थापित 
कंर सामामिक विपमता का निराकरण किया। कवप ऐप, कक्षीवान्‌ आदि 
बेदकाछीन मन्तरद्रट्ठा ऋषि इसी प्ामाजिक सामजस्य के ज्वलन्त उदाहरण है। 
इस सामाजिक सामहस्य में स्त्रियों का भी समुचित स्थान निर्धारित किया 
गया था! उन्हें गृह की 'सम्राज्ञी' जायेदस्तं” आदि पदवी से विभूषित कर 
समाज मे गौरवपुर्ण स्थान प्रदान किया यया था| स्त्रियों को भो क्रात्मविकास 
का पूर्ण अवधर प्रदान किया गया था। यही कारण है कि वेदकाठीन समान 
रोपामुद्रा, अपाछा आजेयी, घोषा काक्षीवत्ती, वॉम्जुस्मणी, छ्षत्री इन्द्राणी आदि 
ऋग्वेद की मन्दद्नप्ट्री खिदुपी नारियों को जन्म दे सका | मातव को सच्चे अर्थ 
में मानव बनाने तथा उसके जीवन को सोहेश थ लोककल्यापकारी बनाने के 
हेतु से आश्रम-व्यवस्या को विकृप्तित किया गया भा। वेदकालीन समाज ने 
वर्षोश्रम-व्यवस्था के रूप में मानव संस्दृति को एक महान्‌ देन प्रदान की 
है, जिसके हारा मानवता आज भी अपनी समस्याओं को हुछ कर सकती है । 

चेदिक साहित्य मे तत्कालीन अपे-व्यवस्या, धाभिक व दाशनिक जीवन के 
मूल तत्व, साहित्यिक व कलात्मक प्रवृत्तियाँ एवं विशिन्न विज्ञनों के मौलिक 
सिद्धान्त पूर्णतया अ्रतिब्रिम्बित होते हैं। इन्ही पर हमारा आधिक, सामाजिक व 
धामिक जीवन विकसित हुआ है। यह स्पष्ट है कि हमारे सामाजिक व 
आंस्कृतिक जीवन की जडढ़ें वैदिक साहित्य मे समाविष्ठ है। अत्तएवं हम अपनी 


( <) 


वर्तमान समस्णाओ के निराकरण के लिये वेदकाछीन समाज से प्रेरणा प्राप्त कर 
सतते हैं। उस श्रेरणा को आज हमारा समाज बात्मसातु करे इसी उद्देश से 
विदकालीन समाज' की रचना हुई है। यदि यह प्रन्य इस विय्रट परिस्थिति मे 
समाज का मार्गदर्शन करने में सफल हुआ तो छेसक अपने प्रयत्नो को 
*कृतकृत्य मानेगा । 

इस ग्रन्थ के मुद्रण व प्रकाशन के लिये “चौत्म्वा सत्कृत सीरीज आफिस! 
तथा “चौखम्बा विद्याभवन” वाराणसी के उदोयमान बन्धुओ ने जो प्रयास किये 
हैँ, उनके लिये वे धन्यवाद के पात्र हैं। उनकी सहानुभूतिपूर्ण सहृदयता व 
प्राचीन भारतीय सस्कृति के श्रति श्रद्धा के बिना यह ग्रन्थ प्रकाश भे न 
आया होता। मेरी पुत्री छात्रा कु० आशा ज्ञानी भी आशीर्वादाहे है, वपोकि 
एम० ए० ( फायनल ) के अध्ययन मे व्यस्त रहते हुए भी उसने सहायता प्रदान 
को, व ग्रन्थ की अनुक्रमणिका तैयार क्रमे का जटिल कार्य भी सफछतापूर्बक 
सम्पादित किया । 


माधिन घुज्ा १२, विनीत 
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तगक दाद छाप गये हैं । कृपाल पाठक इस घुटि के लिए क्षमा वरेंये | 


वेदकालीन समाज 


४ 
खूारमच्छप 
रू 


अध्याय--१ 


ई 


आर्य जाति व उसका आदिम निवासस्थान 


आर-समस्या 


पेतिद्ासिफों की पोज के परिणामस्वरूप आर्यो का ऐतिहासिक 
महत्व यहूत बड़ गया है | भाचीन काल में ऐसी कोई भी संस्कृति न 
थी जिसको आरय्यों ने प्रत्यक्ष या परोक्षरूप से प्रभावित न किया दो । 
यूरोप च एशिया की प्राचीन भाषाओं पर आयैमाषा के प्रमाव का 
डिगोचर दोना तथा आय देवताओं व आये शज़ाओं के नामों का 
चेविलोनिया व मिश्र फे प्राचीन लेखों म॑ पाया जाना आदि तथ्यों से 
डनझे बिस्तृत धभाव की दी पुष्टि द्वोती दै। आयी के देतिद्वासिक 
मद्दत्य को समझाते हुए सिनोवस' लिखते हें कि आये लोग प्राचीन 
काल भें सर्वश्रेष् थे व चर्तमान कात में भी सर्वश्रेष्ठ हैं। प्रायोौत 
काल में दार्शनिक घव घार्मिझ चुत्ति के दिन्द, कला थ पिन्नान 
के जनक यूनानी, चड़े बड़े साम्राज्य के संस्थापक ईरानी थ रोम 
तथा भर्दाच्चीन काल में इटलो-नियासी, फरयासीसी, जर्मन, डच, 
ऋूस-निवाली, अंज्ेज व अमेरिका-नियासी । 
भापा-ताम्य व चुलनातक भापाशार 


अदारदयों य उनच्नीलदों शतातिदि में पाधात्य पिद्वानों ढारा 
संस्कृत साहित्य के क्षष्ययन के परिणाम-स्वरूप संस्कृत व एशिया 
सथा यूरोप की भाषाओं के मध्य आाश्यर्यज्षनफ साम्य का पता चला। 
फलोरेन्स के एक व्यापारी फिलिप्पो रसेटी ने (ई० स० १५८३-१५८८) 


१ सिनोवस - हिस्द्री ऑफ ऐन्द्रन्ट सिब्हिलिझ सन पू० १८-१६ 





] वेदकालीन समाज 


सर्वप्रथम यद्द घोषणा की कि संस्कृत व यूरोप की कुछ भापाओं के 
मध्य निश्चित रूप से समानता है। किन्तु इन भापाओं के ठुलनात्मक 
अध्ययन का सत्रपात ई० स० १७८६ मे वड़ाल के घुख्य न्यायाधीश 
सर विलियम जोन्स ने किया। यबद्गाल की “एशियाटिक सोसायदी” 
के सभापति की हैसियत से भाषण देते हुए उन्होंने कहा था कि 
भारत की पवित्र भाषा संस्कृत, ईरान की भाषा जेन्द, प्राचीन थूनान 
व रोम की भाषाएँ, केल्ट, जमेन थ स्लावद लोगों की भाषाएँ परस्पर 
निकटतम सम्बन्ध रखने चाली हैं" | इनके इस सुग-प्रधतेक भाषण 
ने तुलनात्मक भाषा-शास्त्र को जन्म दिया।। ज्योजज्यों समय थीतता 
गया त्यो-त्यों विद्वानों ने इस दिशा में अधिक परिश्रम किया, जिसके 
परिणामस्वरूप थे इस निर्णय पर पहुँचे कि यूरोप, अमेरिका, भारत 
आदि की भाषाएँ एक ही भाषा-परिवार की हैं थ ईस्थी सन के 
पारम्भ द्वोने के बहुत पहिले ही इनकी जन्मदात्रीं भापाएँ अटलांटिक 
महासागर से लेकर गंगा व टेरिम (मध्य एशिया) नदी तक के प्रदेश 
में फैली हुई थीं*। उन विहानों ने यद्द भी निश्चय किया कि थे सब 
धाचीन भाषाएँ किसी एक भाषा से वनी थीं, जो कि उन सब की 
माता थी”। इस भ्रकार एक भापा-परियार की कछब्पना की गई* 
जिसके अन्तर्गत निश्चाह्लित भाषाओं का समावेश द्वोता है-- 

यूरोप की आापाएँ--हेलेनिक, इटेलिफ, केल्टिक, व्यूडोनिक, 
स्‍्लाव्होनिक, लिथ्यूनिक या लेटिक घ अस्वेनियन । 

एशिया की भाषाएँ--इन्डिक जिसमें संस्कृत से वनोी चोदद 
आधुनिक भारतीय भाषाओं का समावेश होता दे, इरानिक जिसमें 
जेन्दू, फास्सी, पुश्तु या अफगान, वल्ची, कुर्दिश य ओसेटिक का 
समावेश द्ोता है, तथा आर्मेनियन। पाश्थात्य विहाना ने इन भाषाओं 
को “इन्डोजमेनिक” या /इन्डो-आर्यन” नाम दिया है। तुलनात्मक 
भापाशास्र की सहायता से उन भाषाओं की जननो सूलभाया को 
जानने का भ्रयत् किया गया । उन सब प्राचोन भाषाओं छे कुछ 





* क्रैम्ब्रिज हिस्द्री आफ इन्डिया, जि० १, पृ० ६३-६४ 
९ वही, पृ० ६५ 

3 चाइल्ड - दी आयंन्‍्स, पृ० ५-६ 

* वही, पृ० ६ 

५ हेल्प-दी ओरिजिन ऑफ दी आय॑स्स, पृ० २ 


आमका च्थू 


आब्दो के प्राचीनतम रूप व सर्येसावारण घातुओं को लेकर एक 
मोलिक भाष बना दी गई! । इस्र सम्बन्ध म मेफ्समूलर ने अपना 
मत स्थिर क्या कि घज्ञानिक भाषा में आये! शब्द जातिसूचक नहीं 
डो सकता हे किन्‍्त्र ऊेचल भाषासखूचक ही! पका ने इस मत का 
पिरोध ररते हुए अपना यह मत भधतिपादित किया कि आये! शज्द 
भाषा ये जादि दानों का सूचक दे | इस प्रफार यद्द निप्फर्प निकाला 
गया कि उस मौलिक भाषा को चोलमे वालो विशिष्ट सस्क्ृतियाली 
कोई जातिविशेष रही दोगी'। उसी जाति को आर्य” नाम से 
सम्बीधित किया जाने लगा । यह मत स्थिर किया गया झिये ही 
आर्य यूरोप, सोरिया, ईरान, भारत आदि में फैल गये थे? । 
कुछ ऐतिहासिक 'आझ' नाम को उचित न समझ, उन्हें “चीरॉस” 
नाम से सम्पोधित करने लगे । 


इस भाषा साम्य के द्वारा इतना त निश्चित रूप से कद्दा जा 
सकता दे कि प्राचीन आयभापा ने एशिया व यूरोप की प्राचीन 
भाषाओं पर जबरदस्त प्रभाव डाला था। भाषा का प्रभाव व उसका 
पभुश्य सास्ट् तिक पभुत्य के ( कदाचित्‌ राजनैतिक प्रभुत्व के भी ) 
अम्तित्य को सिद्ध फ्रता है। ऐतिदासिफ खोज ने इन देशो पर 
आया के साम्ह्तिक प्रभाव पर भी अच्छा प्रभाव डाला है । 


सास्टतिक साम्य 

ऋग्वेद व भवेस्ता के धार्मिक सिद्धान्तो तथा प्राचीन भारत च॑ 
ईरान के सामाजिक सगठन की एकता* यह प्रमाणित करती है फ्रि 
प्राचीन ईरान के निवासी आय॑ ही थे। इसी प्रकार जुरतुस्त्र धर्म 
के सिद्धान्तो का प्रभाव यहदी, ईसाई, इस्लाम आदि धमो पर स्पष्ट 
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रूप से दोसता' है । ईसाई घर्मे को तो वौद्ध धर्म ने भी प्रभावित 
किया था*। साचौन वेबिलोनिया व मिश्र के धाचीन लेखों में आये 
देवताओं य आर्य यजाओं के नामो का उलछलेख स्पण्ठतया खिद्ध कस्ता 
है फ्ि ईसा के १६०० थ १७०० चर्ष पूर्व आर्थ लोग वेवि्ञोनिया आदि 
देशों तक फेल गये थे जहाँ कि उनऊे देवता पूजे जाते थे व राजा 
राज करते थे! 


भाचीन यूनान व रोम के निवासिर्यों के आय होने के बारे में 
फिसी भी ऐतिहासिक को लेशमात्र भी शंका नहीं है । उनऊे देवता, 
धार्मिक विश्वास, स्तामाजिक संगठन, यश, म्तत्तकभ्रार् आदि रीति 
रियाज्‌ इस मत की पुष्टि करते हैं? । यूनान का प्राचीन साहित्य इसे 
स्पष्ट शब्दों मे स्वीकार करता हैं" । इस सांस्कनिक खाम्य की 
सद्दायता से भार्यों के विस्तार व प्रभाव का पता चलता है । 
मूल भाषा व मूल जाति 


आर्यों के चिस्तृत्त प्रभाव से प्रभावित होकर भाषाशारि्रयों: ने 
“आर्य-समस्या? को हस करने का प्रयत्न किया । पेंका के पदल्िह्नों पर 
चल कर वे इस निष्फर्प पर आये कि जिस प्रकार यूरोप व एशिया 
की विभिन्न भाषाओं की जननी एक सूल भापा थी, उसी प्रकार उस 
मूल भाषा को वोलने थाली एक्र जाति-विशेष थी, जो कि मूल भाषा 
से उत्पन्न विभिष्न आधुनिक भाषाओं के चोलने वाले लोगों की जननी 
थी। इस प्रकार भूल-भाषा के सिद्धान्त ने मूलज्ञाति के सिद्धान्त को 
जन्म दिया। यह तय किया गया कि मूल भाषा को बोलने बाली 
मूलजाति ही थी, जिसे “आये नाम से सम्बोधित किया गया। 
गाइल्स ने उन्हें “चीरॉस” कहना उचित समझा, क्योंकि चीर! 
( मुष्य ) दाब्द “आर्ये”भाषा परियार की अधिकांश भाषाओं में 
पयुक्त दोता दे । ड 

इस मूल जाति के सिद्धान्त ने मैक्रसमूलर को भी प्रभावित 
किया। उन्होंने अपने भाषा-विज्ञान पर दिये गये आधपफो रे 
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प्रतिपादित किया कि “किसी समय भारतीय, पारसीक, रोमन, 
स्लॉब्द, फेल्ट व जमेन के सर्वप्रथम पूरे एक साथ एक ही स्थान 
पर रहते थे, यहां तक कि एक ही मकान, मे रहते थे? ।” टेलर' इस 
विचार-सरणी को पूर्णवया अमपूर्ण मानते है, जिस पर आगे चल 
कर दिचार किया जायगा । 
यूत्र-संस्क्षति 

भूल भाषा तथा मूल जाति के सिद्धान्त ने मूल संस्कृति के 
सिद्धान्त को जन्म दिया। भाषाशरस्रियों ने विभिन्न भाषाओं के 
ठुलनात्मक अध्ययन की सद्दायता से मूल-भाषा बोलने वाली मूल- 
जाति के सांस्क्तिक जीवन के चित्रण का प्रयास किया व इस 
प्रकार मूल संस्क्ृति के मन्तब्य को उपस्थित किया | विभिन्न भाषाओं 
के कुछ समान शब्दों की सद्दायता से निश्चित किया गया कि 
मूलजाति के लोगो को किन किन बुक्षो, फलो, पशुओं, पक्षियों आदि 
का ज्ञान था व उनके उद्र-निर्वाद के क्‍या साधन थे। भापा-साम्य 
के सहारे निश्चित किया गया कि ये बहुत समय तक किसी एक दी 
स्थान में रद्दे द्वोगे तथा उनके निधास का प्रदेश समुद्ठ या पर्चतों से 
घिरा होगा। वहां ओक', 'वीच”, 'विलो” आदि बृस्ष ऊगते होगे। 
बहां के लोग स्थायों व अस्थायी जोवन व्यतीत करने याले थे | बैल, 
गाय, भेड़, घोड़ा, कुत्ता, सखूअर, हरिण आदि पदश्चुओं का शासन 
उन्हें था। बहुत ही प्राचीन काल में उन्हें हाथी, गधा, ऊँट आदि 
का पता नहीं था। उन्हें अनाज का भी ज्ञान रहा होगा व वे कृापि 
भी करते होंगे। पक्षियों में हंस, बतख आदि का शान उन्हें था। 
गशड़ उनका सबसे बड़ा शिकारी पक्षी था। भेड़िये व रीछ को 
ये ज्ञानने थे किन्तु सिंद व व्याप्र से वे परिचित नहीं थे।। 

मापान्साम्य की सहायता से शाप मूलन्‍लंस्कृति के चित्र के 
अध्रेपन को दूर करने के प्रयत्न भी ४8 गये । विभिश्ष 
इन्डोयूरोपियन लोगों के रीति-सिविज़, ; विश्वास, संस्थाएँ, 
ड्योगघेंदे आदि के तुलनात्मक अध्ययन से अधिकांश लोग की 
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सर्वेलाधारण विशेषताओं को मूल-संस्कृति से सम्बन्धित किया गया । 
किन्तु यह प्रयक्ष कितना भ्रमपूर्ण है, इस पर आगे विचार किया 
जायगा | इस प्रकार मूल-संस्क्रति फा चित्र बनाकर उसे मूल-जाति 
से सम्बन्धित किया गया, तथा यह भी माना गया कि सूलभाषा 
वोलनेवाली मूल-जाति का, जिसने मूल-संस्कृति का विकास किया 
था, कोई आदिम निवास-स्थान भो होना चाहिये । अतपए्व इतिहाख- 
कार्यो ने आयों के आदिम निवासस्थान को निश्चित करने के 
प्रयत्न किये। 


आस्यों का आदिस निवासस्थान 


भाषासाम्य घ सांस्कृतिक साम्य के द्वारा आर्यों के बृद्दत्‌ विस्तार 
को समझ उनके आदिम निवासस्थान के सम्वम्ध में बिढानों ने 
विभिन्न मन्तव्य उपस्थित किये । भिन्न-भिन्न इतिहासकार ने अपनी 
रूचि के अनुसार इस प्रक्ष को हल करने की कोशिश कौ। परिणामतः 


आरयो के आदिम निवासस्थान से सम्बन्धित कितने दी मत थ 
सिद्धान्त प्रतिपादित किये जाने लगे, जिनको दो विभागो मे विभाजित 
किया जा सकता है--(१) एशिया के किसी भाग में आयो का 
आदिम निवासस्थान (२) यूरोप फे किसी भाग में आर्यो का 
आदिम निवासस्थान । 


(१ ) एशिया में निवासस्थान सम्बन्धी मत ;-- 
कोई शीतप्रधान देश 


, _ आरयों के आदिम निवासस्थान ढूँढ़ने के कितने दी तरोके चिह्न 
पेतिहासिकों ने हूँढ निकाले। सबसे पद्दिले रंग व रूप की सहायता 
से इस धर्म को इल किया जाने लगा। थार्यों के भ्येत रद, लम्बा 
कद, लम्बी नाक आदि की सहायता से उनके आदिम निवास-स्थान 
का पता लगाया जाने लगा।। किन्तु अनुभव व साथारण ज्ञान ने इन 
विठानों को चताया कि रूप, रंग आदि समय, जल-वायु व अन्य 
भौगोलिक परिम्थिति से भ्रमित दोकर बदलते रहते हैं। अतपएव 
यह विचारसरणी उपयुक्त नहीं हो सकती । 
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सध्य-एशिया 

मैक्समूलर, पॉट, फ्लेप्रॉथ, रिट लेसन, प्रिम प्रश्चति मे ऐतिहासिक 
घस्नाओं की सहायत्ता से इस भश्न को इल करने की फोशिश 
की'। इतिद्दास से पता लगता है कि प्राचीन काल में कितनी ही 
जातियाँ पूर्व से निउल कर पश्चिम के देशों में बस गई जिनमें झक 
व हण विशेष उल्लेखनीय हैं' | वे सब मध्य एशिया की रहनेवाली 
थीं, अतएुव आये लोग भी प्राचीन काल में उसी स्थान से निकल कर 
विश्व के मिन्न-भिन्न भागों में फेल गये। इस मन्तव्य के समर्थन र्मे 
निम्न युक्तियोँ दी जाती हैं 

(१) “वाइबिल” में लिखा दे कि मानवन्खष्टि का प्रारम्भ 
एशिया में दी हुआ। मध्य एशिया ही आदि सृष्टि के लिये उपयुक्त 
स्थान है?। 

(२) पारसियों के धर्मग्रन्थ “अवेस्ता” में कहा गया है 
कि आर्य लोग “ईरान बैज” के रहने चाले थे। वहां 'से निकल 
कर कुछ भारतवर्ष में ज्ञा बसे थ वाऊी के पारस के पन्द्रद्ध सोलद 
प्रान्तों में बस गये। पेदेलची ग्रन्थ “दोन अग्रासी” के अमुल्लार 
“ईरान वैज” पारल के पश्चिमोत्तर में अजुरधाइजान में कहीं 
था। उसे कास्पियन सागर के पास स्थित अर्रान से सम्बन्धित 
किया जाता दहै। ठाईड के मताज्ुसार ईरान वेज! पारस के 
पूर्वोत्तर में होना चाहिये। आधुनिक ख्वारिष्म या खीव्हा उसका 
धतिनिधि हो सकता है” | इस प्रफार मध्य एशिया में द्वी आय्यों का 
आदिम निधासस्थान होना चाहिये । 

(३) मध्यप्शिया में भूज आदि घृक्ष भी द्वोते हैं, जिन्हें आयों 
के आदिम निवास स्थान से सम्बन्धित किया जाता दे। । 

(४ ) मध्य एशिया स्थलान्त्गंत प्रदेश है। प्राचीन आय॑ ऐसे 
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हो स्थान के निवासी रहें होंगे, क्योंकि उन्हें मछल। पकड़ने, नमक 
आइईि का ज्ञान नहीं था । 


(५) मिट्नानी (६० पू० १४०० ) घ केसाइट ( ६० पू० १७६० ) 
लेसो से पता चलता है कि प्राचीन वेविलोनिया में आयें लोग बस 
गये थे' । यहां चे ज़ेश्रॉस पर्चत को पार करके ही पहुँचे होगे । 
उस पर्वत की दूसरी ओर से आना याने कास्पियन सागर या 
मध्यप्शिया से ही आना हे। इसलिये मध्यपशिया आर्यों का 
आदिम निमरासस्थान होना चाहिये | 


(६) एशिया फी प्राचीन आर्य भाषाएं 'दातं समुदाय' फ्री है न 
कि केन्टम समुदाय! कौ! | किन्तु ई० ख० १९०७ मे मध्यएशिया 


में 'केन्टम समुदाय” की एक भाषा तोखारियन हूँढी गई हे 


(७) मध्य एशिया को आय्यों का आदिम नियास् स्थान 
मानने से उन पर ज्ञो सेमेटिफ प्रभाव दृष्टिगोचर होता है धद समझ 
भें आ खझ्ता हे । 


(८) रीछ, सूथर, भेड़िया, लोभड़ी, ऊस्मोद्ा, चूदा आदि मध्य 
एशिया मे पाये जाते &ैं। भाषा साम्य के सद्दारे यह निश्चित किया 
गया हे कि प्राचोल आर्य उन ज्ञानवर्स से परिचित थे । 


(९, ) संस्कृत भाषा फ्री धायीनता व भापाशारत्र की दृष्टि से 
उसना शुद्ध स्वरूप इसी मत की पुष्टि करते है। स्व आये भाषाओं 
में केचल संस्कृत व ज़ेन्द प्राचीनतम रूपचालो ध कम से कम 
परिवर्तित भाषाएँ ह । 


(१० ) यूरोप में नव पापाणमरुग के छोटे सिर घाले मानव 
पएदिया से बहा गये हुए आरयों के वंशज थे, ऐसा प्रतीत होता दे | 


उपसेक्त मत के विरुद्ध भी कुछ युक्तियाँ दी जाती है, उनमे से 
कुछ इस प्रकार हे । 


(१) कास्पियन व असल सागर पाचीन काल में आज की 
अपेक्षा कहीं अधिक विस्तृत थे। इसलिये मध्यफ्शिया आर्यों के 





* चाइल्ड -- दी आाय॑नन्‍्स, पू० २०-२४ 
3 बही, पृ० ७-८ 


भूमिका 49 


समान वी व विचरणशील जाति के निवासस्थान के लिये उपयुक्त 
हो सफता। 

( ) यदि आये याति का आदिम सिवास-स्थान भध्यप्शिया 
होता तो उस पर मंगोल जाति का कुछ न कुछ प्रभाव अपश्य रहता, 
जो कि पिलकुल नहों हे । 

(३ ) आराचौन आयों को मधु का ज्ञान था। मध्यणक्षिया में 
अधुमज्लियों ही नहीं होतीं, तब मधु री बात ही ऊहां ? 

. (४) यदि आर्य लोग मध्य एशिया के रहने वाले होते तो 
ये पूर्व में चोन को ओर फेसते न कि पश्चिम में आक्सस नदी के 
फरार में । 

(० ) यूरोप को दी आरयों का आदिम नियासस्थान मानना 
अधिक झुक्तिसंगत हे, क्‍्योंऊि वहां के सब ठेशों में आर्येमापाएं 
ही हैं व पश्षिया फे फेचल एक दी देश भारत में आर्यभाषा है । 

कॉकेकस पर्वत का प्रदेश (एशिया मायनर की उच्चसम भूमि)--मेयर ने 
आयों के आदिम निय्रासस्थान का पता लगाने फा एक अनोखा 
खाधन ढूँढ़ निकाला है। उसने एक विचित्र रथ की ओर पिढ़ानों 
क्य ध्यान आकर्षित किया है ज्ञो प्राचीन मिश्र करे अध्ठापीस्वें 
राजघराने की पक कवर में पाया गया था? | उस रथ को आर्यों का 
बताया जाता है ब जो अय फ्लोरेन्स में है। बद रथ विदेशी ढढ़ 
का मार्म दोता हे थ उसऊे अक्ष में भूज की छाल वधी छुई दे। 
मेयर के सतानुसार मूजे वक्ष मिथ्र से कॉकेशस पर्यत्त के अतिरिक्त 
ओऔर कही अधिक निरूद नहीं पाया जाता । अतएव आये लोगों का 
आदिम निवास स्थान कॉकेशल का कोई थरद्देश होगा, जद्दां से थे 
लोग चेविल्ञोनिया आदि देशों में फेंले थ उन्होंने अपनी रथरूपी 
प्रिशिष्टता का प्रचार किया । 

धो० सेइस फे मतासलदार एशिया मायनर मे 'शत्तम! थ 'फिन्य्म 
समुदाय की भापाजं का पाया जाना भी विचारणोय हे। साथ दी 
मानवशास्त्र ( #7४४:०७००४५ ) के चिद्दान्‌ इसी प्रदेश हो छोटे 
सिरवाली अल्पाइन जाति का मूल निवास स्थान मानते दे” 
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हथियार आदि आज भी यूरोप के संग्रहलयों में रखे हुएहें!। 

इंस प्रक्रार यह सिद्धान्त गलत माना जाने लगा कि यूरोप में 
चसते बालो जातियाँ एशिया से आकर बसी थीं। जब कि यूरोप फ्े 
निवासी भाये सिद्ध हो ही चुके हैं, लव वे मूलतः यूरोप के ही रहसे- 
ब्ाले दोने चाहिये । 

मानव-शाख, भूगर्भधशासर आदि की खोंजो के सामने भाषा 
शाल्ियों को भी सिए झुकादा पड़ा। उन्होंने लिंगुइस्टिक पेलि- 
ऑन्‍्टोलॉजी)! ( 7ए8050० ?॥८०ाा००४५ ) के सहारे आर्यो की 
मूलभापा का स्वरूप तय किया तथा यूरोप में ही जायों के भादिम 
निवासस्थान को निश्चित किया । 


ऑस्ट्रिया हँंगेरी का प्रदेश 


श्री गाइल्‍जल ने तुलनात्मक भापाशास फी सहायता से यह मत 
स्थिर क्रिया कि आयों का आदिम नियासस्थान ऐसे ही देश में हो 
सक्षता है, जहां पर भौगोलिक भिन्नता अधिक हो | धोड़ा ( जिसका 
घान धायीन आयों को था) खुत्ते मेंदान भे दी रद्द सकता दे! उसका 
था पेश दोते ही माँ फे साथ दौड़ने लेगता हैध उसके पीछे 
पीछे पादा हे । इसके विपरीत गाय का बछड़ा ( गाय का घान भी 
आर्यों की था ) पेदा होने पर वहुत ही अद्यक्त रहता है तथा चलने 
में घ भपएतया देखने में भी असमर्थ रहता है। इसलिये उसकी माँ 
उसे किसी झाड़ी आदि में सुरक्षित स्थात पर रप चरने जायगी। 
इस प्रकार थाययं लोग ऐसे स्थान के रद्दनेवाले होगे, जदां मेंद्ान च 
जंगल दु।नो हो, मवेशियों फे चरने को भूमि ही थ कृषि के योग्य 
रूब साथन भी हैं।, क्योंकि मापासाम्य से यद्द पता लगता है कि 
आय लोग भेड़, चकरी आदि चराते तथा लेती करते थे | ऐसा 
स्थान उत्तरी यूरोप मे नहीं दो सकता, क्‍योंकि प्रतयीन काल में चद्धां 
जंगल द्वी संगदा थे। यूरोप में ऐसा स्थान, जद्दां खेदी, चयागे आदि 
की खुविधाओं के अतिरिक्त भाषा-साम्व छारा शात पशु, पक्षी, बुक्ष 
आदि मो दो, फेचल एक दी दे। उस स्थान के पूर्व में कार्पथियन 
पर्वेत, दक्षिण में चादकन, पश्चिम से ऑस्ट्रियन ओल्‍पस थ घोहमर 
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चॉब्ड तथा उत्तर में पर्यर्ज व कार्पथियन से मिलनेवाले पर्वत हैं । 
उसका नाम ऑस्ट्रिया-हंगेरी है। यहां से आर्य लोग डेन्थूब नरी के 
फिनारे चेलेशिया होते हुए दूसरे देशों में फेले होंगे* 


बहुत से विद्वान, उपरोक्त मत का सण्डन करते हैं। थे कहते हैं 
कि ऑस्ट्रिया-हंगेरी का भ्रदेश आय्यों के समान एक बड़ी ज्ञाति के 
लिये बहुत द्वो छोटा पड़ेगा । साथ ही डेन्यूबत्टवर्ती धाचीन संसक्षति 
थे आय-संस्कृति में कोई सी समानता नहों मातम होती । इसलिये 
चह प्रदेश आयों क/ आदिम निव/सस्थान नहों हो सकता। 


उत्तर यूरोप का कोई प्रदेश 


श्री क्यूनो, ज़ेवोरॉस्की प्रश्नति बिढानों के मतालुसार आर्यों का 
आदिम निवासस्थान उत्तर समुद्र से कास्पयन सागर तक फेले हुए 
घिशाल मैदान में कह्दीं होना चाहिये, क्‍योंकि तुलनात्मक भाषाशास्त्र 
आदि द्वारा भ्राप्त आदिम निवासस्थान सम्बन्धी सब शर्तें वहां पूरी 
हो सकती हैं। धहीं ऊँचे कद वाली सुन्दर नॉर्डिफ जाति पाई जाती 
है। आया मे भी चे ही विशेषताए थीं। पका, कोसिना आदि विद्वान 
स्फेन्डिनेव्हिया ( नायें च स्थीडन ) को आयों का आदिम निवास- 
स्थान मानते हैं । 
जर्मनी 

कुछ विद्वान, जमनी को आयों का आदिम निवासम्थान, भानतें 
हैं, फ्योकि ऐतिहासिक काल में वहीं से गॉल्स आदि जातियाँ य्रोप 
के विभिन्न भागों में फैसीं ) टेसिट्स फे मतानुसार वे सब जातियाँ 
आय थीं। इस मत के खण्डन में कहा जाता है कि जर्मनी में अभी 
भी घने जंगल हैं ) प्राचीन काल में उस प्रदेश का अधिकांश भाग 
घने जंगलों से ढका हुआ था ) 
पोलेन्ड व यूक्रेन का प्रदेश 

कोई कोई विद्वान पोलेन्ड व युक्तेन फे प्रदेश को आार्यो का आदिम 
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नियासस्थान मानते हें, क्योंकि यह अदेझ किन्टम' व 'शर्ती 
समुदाय की भाषाओं का विभाजित करने बाली रेखा पर स्थित ह्दै। 
वहांपर सेसी फरने, चराने आदि का खुमीता हे, तथा भूजे आदि 
वक्ष भी होते है । 
रूसी 'स्टीपीय! 

रुस के दक्षिणी मेंद्रान (जो धास से हरे भरे रहते हें) को 
कतिपय सशेतिदहासिक व्ययों का आदिम निवासस्थान मानते दे।। 
बहा सेती हो सकती € तथा घोड़े के चरने के लिये भी पर्याप्त 
भूमि है । प्राचीनफालोन मिट्टी के वर्तन हथियारों आदि के सद्दागे 
नॉर्डिफ जाति को दृक्षिण रूस की रहनेवालोसिद्ध क्रिया जा सकता 
है। डस स्थान मे पाये गये 'पोस्ट ग्लेशियल'-युग फे लोगो के 
अपशेर्षों से प्राचीन आर्यो की संस्कृति के समान संस्कृति का पता 
लगता है | यद्द मत भी सर्वेमान्य न हो सका। 


पोल्लेन्ड व कराध्पियम सागर का मध्यप्रती कोई ग्रदश 


कुछ इतिहांसकारों का मत' हे कि पोलेन्ड व कास्पियन सामर 
के मध्य कही आय्यों का आदिम निवासस्थान रहा होगा, क्योंकि 
प्राचीनफाल में खव यूरोपनिवासी हंगेरी के पूर्च मे इकट्ठे रहते थे | 
चद् स्थान जलवायु फो दृष्टि से भी उपयुक्त प्रतीत होता है। यूसल 
पर्वत भ ताम्वा बहुत रोता है, भरचीन आये को तांपे का शान या। 
चह स्थान कार्िपयन सागर से भी काफी दूर होगा, इसीलिये 
आर्यों को नमक का पता नहीं था। वहुत से चोपाये भी, जिनका 
शान प्राचीन आयो को था, उस प्रदेश मै पाये जाते है। 


अमपूर्ण विचारसरणी 

आर्यो के आदिम निवासस्थान के सम्बन्ध में इतना मतभेद 
रहना ही यद्द सिद्ध करता दे फि इतिद्दास के विद्वान अमी सत्य से 
कोसो दूर हं | यदि विवेचनात्मर दृष्टि से विचार किया जाय तो 
यहद्द स्पष्ट होगा कि जिस भूमिका पर इन सिद्धान्तों के बढ़े बड़े 
भपन खड़े किये गये हैं, वह नितानन्‍्त कच्ची च अ्रमपूर्ण हे । प्राचीन व 
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अर्थाचीन भाषाओं के कुछ सर्वसाधारण शब्दों को एकत्रित कर 
उनकी सहायता से उन भाषाओं की जन्मदान्री फिसी भचीन सूल- 
भाषा का स्वरूप निश्चित करना निया काव्पनिऊ ही होगा व सत्य से 
कोसों दूर रहेगा। आर्यों के सम्बन्ध में यही किया जा रहा है। 
भाषा-साम्य की सहायता से मूलभाषा व उससे उसको बोलनेवाली 
एक जाति की कब्पना तथा उसझ्ले खांस्कतिक जीवन का चित्र 
खींचना द्वास्यास्पद ही होगा। भाषा की समानता का जाति की 
समानता तथा संस्कृति की समानता से कोई विशेष सम्बन्ध नहीं 
रह सकता!। भिन्न भिन्न जाति व संस्कृति के लोगों फे बीच भी 
भाषा-साम्य पाया जा सकता है। यदि कुछ निम्नो, रेड इन्डियन, 
चीनी आदि भारत में आकर एक साथ वस जाये, तो कुछ वर्षों वाद 
ही एक की भापा पर दुसरे की भाषा का ध्रभाव पड़े विना नहीं 
रहेगा। दो सौ वर्षो बाद यह प्रभाव बिलकुल स्प० हो जायगा। इस 
पर यदि कोई इतिहास का विद्यानू यह कहने लगे कि उन निश्नो, रेड 
इन्डियन्स, चीनी आदि के पूर्वज एक ही जाति व संस्कृति के थे, 
फर्योकि उनकी भाषाओं में बहुत समानता दै तथा बह जाति भारत 
की ही रहने बाली होगी, फ्योक्ति उसकी भापा च संस्कृति पर भार- 
तीयता की जधरद्स्त छाप है, तो यह कथन नितानत असत्य द्वोगा। 
सान्निष्य के कारण एक भाषा का दूसरी भाषा पर, एक संस्कृति का 
दूसरी संस्कृति पए असर पड़ता है। आज भी अंग्रेजी भाषा के 
कितने दी शब्द भारतीय भाषाओं ने अपनाये हैं। इतना दी नहीं, 
अंग्रेजी रीतिरिवाजों ने भी भारतीयों के जीवन में प्रवेश कर लिया 
है । इस पर से पांच सौ घर्पों के पश्चात्‌ यह तो नहीं कहा जा 
सकता कि वीसवीं शताच्दि के भारतीय अंग्रेज जाति फे च अंग्रेज़ी 
संस्कृति के थे । 

युगेप ब्छे, आययो, का. आदिम निवासस्थान माननेबाले ऐतिद्ा- 
सिऊ महान भ्रम में पढ़े हैं ! उन्हें अपने पक्ष की पुष्टि के लिये ऐसी 
दलीले देनी पड़ती हैं, जो सचमुच में द्ास्यास्पद दी है। उनमें से 
एक दलील इस प्रकार है। आयेभाषा-परिवार की अधिकांदा भाषाएँ 
यूरोप में द्वी पाई जाती हैं, एशिया में केवल दो दी मिलती है'। यदि 
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इस प्रकार भाषा की बहुसंटया द्वाय ही आयों का आदिम निवास- 
स्थान तय करना है, तव तो एशिया को बहुमत घाघ्त कराने फे लिये 
भारत की भादेशिक भापाओं (हिन्दी, गुजराती, मराठी, चंगाली 
आदि ) को भी उस परिवार में सम्मिलित कर लेना चाहिये, क्यौक्रि 
भारत भी तो रूस के विना यूरोप के चरावर विशाल डे। रिन्‍्तु यद्द 
तथ्य की खोज का मार्ग नहीं है। इस सम्बन्ध में यह वात भी 
विचारणीय है कि जिन जिन देशों को आय्यों का आदिम निवास- 
स्थान बताया जाता है, उनमें से एक में भी आज आयत्द का कोई 
भी चिह नहीं पाया जाता सिवाय इसऊे कि यहां के लोग जो भाषाएँ 
बोलते है, उनमें कुछ शाच्द्‌ प्राचीन आर्यभापा से प्रभावित हैँ । 

खेद का बिषय है कि किसी बिद्दान ने आयों की समस्या खुल- 
झाते समय यद्द सोचने का कष्ट नहीं उठाया कि आये! छाब्द्‌ कभी 
भी जातिवाचक नहीं रहा, वह तो पूर्णतया संस्क्ृतिविशेष का चयोतक 
है, जैसा कि “ऋृप्वन्तो विश्वमार््यम्‌'” “आर्य्या बता विखजन्तो 
अभि क्षमि” आदि ऋग्वेद के वचनों से स्पए हो जाता है | इस प्रफार 
आर्य! शब्द के सच्चे अर्थ फो समझ लेने से कितना ही मतभेद दूर 
हो सकता दै। प्रथम, भाषाशार्त्रियों ने “आर्य! शब्द को भाषासूचकफ 
माना पश्चात्‌ मानव शास्त्र, धागैतिद्दासिक पुसतत्त्य आदि से प्रभावित 
द्ोकर विद्वान आर्य! शन्‍द को जातिखचक मानने लगे और आयों के 
'सम्पन्ध में एक कल्पना भवन खड़ा क्रिया गया। 


(सारत आयों का आदिस गिवासस्थान क्यों वहीं ! 

सचमुच में यह समझना कठिन हे कि भारतवर्ष को ही 
सारयों का आदिम निवासम्थान क्‍यों नहीं माना जाता ? भारत के 
आदिम निवासस्थान न होने के वारे में जो दलीलें दी जाती हैं 
थे विलकुल दी निर्जीव दे। भापासाम्य की सहायता से जिन 
जिन पद्मु, पक्षी, बृुक्ष आदि का आर्यो के आदिम निवासस्थान 
में पाया जाना आवश्यफीय समझा गया है, उनमे से लगभग 
सर भारत में पाये जाते दे । बैल, गाय, भेड़, घोड़ा, कुत्ता, खूअर, 
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इरिण आदि भारत के लिये नये नहीं हैं! भूज॑त्रक्ष भी द्विमालय 
भदेश में पते जाते हैं | मैसगिक दृष्टि से भारत से सविक 
भाग्यशाली ओर कोई दूसरा देश भूमण्डल पर नहीं है। यूरोप में 
आयों का आदिम निवासस्थान सिद्ध करते समय अक्सर यह दलील 
भी दी जाती है फि बहां खेती करने व घोड़ों को चरने के लिये उप- 
युक्त भूमि दै' । किन्तु भारत में भी गेसी भूमि पाई जाती है। यद्द 
कितने आश्चरय की वात है कि इतना सर रहते हुए भी भारतवर्ष को 
आपययों के आदिम निवासस्थान कदलाने का गौसव नहीं दिया 
जाता। 
भारत के आदिम निवासस्थान द्वोने के पक्ष में सबसे जबरदस्त 
चूलील तो यह दै कि “आर्य! नाम आये! जाति थ आर्य संस्कृति! का 
शान दुनियाँ को सर्वप्रथम भारत से दी हुआ है, न कि और फ्िसी 
देश से । भारत के ही प्राचीन साहित्य की भाषा के अध्ययन ने 
डन्नीसवीं शाताजद में पाश्चात्य विद्वानों की आंखे फोलीं थे उन्हें 
पाश्चात्य भाषा व संस्कृति पर आर्यत्व की छाप का भास कराया। 
उन विद्वानों ने तुलनात्मक भाषाशास्त्र को जन्म दिया। भारत के 
ऋग्वेद को पदुकर द्वी पाश्यत्य विद्वान आयों के स्वरूप व संस्कृति 
को समझ पाये । प्राचीन चेविलोनिया, मिथ्र आदि देशों के प्रायीन 
लेजों में उल्लिखित इन्द्र, चरण, अप्लि, नासत्य आदि देवताओं तथा 
अतेतम, दुसरत्त, खुबरदच आदि यजाओं के नामों के आयेत्व को 
भी विद्वानों ने मारत की सदायता से पद्दिचाना थ समझ।। प्राचीन 
काल में यदि किसी देश ने अपने को “यों का निवास स्थान"! 
फहा हो तो बह भी भारत का “आर्यावर्त” हो दै, जिसका स्पष्ट 
उल्लेख मजुस्खति' में आया है। यूरोप में या और कददी (ईयन के 
अतिरिक्त) ऐसा कोई भी देश नहीं है जो “आर्य! नामसे सम्यन्वित हो । 
सायाश में; यद कद्दना पय्वत दोया कि शेतिदाससि अयच्‌ आज 
जो कुछ भी आयें के सम्बन्ध में जानता है, वद सब भाचीन माय्तीय 
साहित्य के ही कारण है। भाचीन काल से जज त्तक आर्यत्य, आर्य 
संस्कृति आदि को जिस प्रकार निसगे की लाड़िली मारतभूमि ने 
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अपनाया है, चैंसा किसी अन्य देश ने नहीं अपनाया | इसलिये आरयों 
का आदिम निवासस्थान भारत के अतिरिक्त अन्यत्र नहीं हो सकता । 
ऋग्वेद व संस्टत भाषा की सहायता से जिन खुसभ्य व खुसंस्क्रत 
आर्य लोग के यारे में इतिहासकार विचार करते हैं, वे तो भारत के 
ही थे, कहीं वाहिर से नहीँ! आये, क्योकि उनके प्राचीन साहित्य में 
उनमे वाहिर से आने का यत्किश्वित्‌ भी उल्लेख नहीं हे और न कोई 
ऐसी फेतिह्सिस खोज ही की गई है, जो इस सम्बन्ध में भ्रमाणभूत 
हो सके। ऋग्वेद' म॑ सपसिन्धु को 'दिवक्रतयोनि/ कहा गया है। 
इस सम्यन्ध में थ्री स्यूर' का कथन उल्लेखनीय है-“मुझे तो भी 
स्पए स्वीकासेक्ति के साथ लिसना चाहिये कि जहां तक मुझे पता है 
किसी भी संस्कृत भ्रन्थ में, प्राचीनतम ग्रन्थ में भी, आयों की वैदेशिफ 
उत्पत्ति का फह्दी स्पष्ट उल्लेख नहीं है।” ऋग्वेद में तो स्पण्ट उल्लेख 
है कि तत्कालीन आये व उनके पूर्वेज भारत के ही नियास्री थे, थे 
कहीं वाहिर से नहीं आये थे । 


कम से कम इतना तो निश्चितरुप से कहा जा सकता है कि 
जिन आर्यों का व ज्ञिनकी संस्कृति के मदत्त्य का घिवेचन इतिहासकार 
करते द॑ व जिस आर्यसंस्कृति ने घाचौन एशिया, यूरोप आदि की 
संस्कृतियों को प्रभाचित किया था, चे आयेच चह आये-संस्क्ृति 
भारतवर्ष भें द्वी पेदा हुए, फल फूले तथा यहीं से अन्य देशों में 
उन्होंने अपना सांस्कतिक सौरभ फलाया। यदि कोई चाहिए से आये 
ही तो उन सभ्य आरयों के असभ्य पूर्व कद्दीं से आये होंगे। किन्तु 
ये सब पाते इतिहास के क्षेत्र के बादिर फी हँं। इस सम्बन्ध में 
भाज़ निश्चित रुप से कुछ भी नहीं फद्दा जा सकता । इसका सम्बन्ध 
मानव-जाति की उर्पत्ति से है। इस प्रकार यह कहा ज्ञा सकता दै 
फि आये संस्कृति थ छुसंस्कृत आर्य लोगों फो भारत ने ही जन्म 


दिया हे । > 
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९ 
सिन्यु घादी की ग्राचीन संस्कृति व आये लोग 
(' सक 

ईं० सं० १९२२ में सिन्धु घाटी के दरप्पा, मोदेन्जोदारो, छन्नोदारो, 
चलोचिस्तान, खलात, नाल आदि स्थानों में पुरातत्व विभाग द्वारा 
खुदाई किये जाने पर लगभग ई० पू० ३००० बष पुरानी एक संस्कृति 
के भग्नावशेष यात्र हुए। इसक्ने पश्चात्‌ जब अन्य स्थानों से भी 
खुदाई की गई तब उत्तर धरदेश के विज्ननोरए्च धनारप्त जिलों में, 
गुजरात के अहमदावाद जिले में तथा नर्मदा व ताप्ती की घाटियों में 
उपरोक्त संस्कृति के अवशेप पाये गये। इस प्रकार यह स्पष्ट दो 
जाता है कि उपयोक्त संस्कृति का बहुत बढ़ा विस्तार था। 


पंजाब के मांड्गोमरी जिले के दरप्पा व खिन्‍्व के मोहेन्जोदारों में 
शक प्राचीन नगर फे खण्डदरुथ बहुतसी अन्य घस्तुएँ पाई गई, 
जिनके सहारे इतिहासकारों ने यद्द निष्कर्ष निकाला कि आज से 
लगभग पांच हजार घ॒र्पों पूें उन स्थानों पर नगर वर्तमान थे, जहाँ 
के मकान पकाई हुई वढ़ी-बड़ी मज़वूत ईटों के बने थे, सड़क बहुत 
[ही अच्छे ढक पर परस्पर समानान्तर रूप में वनाई गई थीं। वहां 
पर कुर्ए घ स्नानायार भी थे। प्रत्येक धर में नालियों को व्यवस्था 
थी, जो छि घर के यादिर गलियों व सड़कों तक वनी हुई थीं, नगर 
के वाहिर नहीं ले जाई गई थीं। वहां यहुत से बड़े-बड़े मकान थे 
तथा सर्वसाधारण लोगों के नद्दाने फे लिये यड़े-बढ़े स्वानागार थे । 


उपरोक्त नगर के निवासियों के रदन-सद्दन के बारे मे भी बहुत 
कुछ पता लगा है। वे लोग गेहूँ व वाजरा बोते थे तथा मवेशी, भेड़ 
खूथर आदि पालते थे, तथा मुर्गा आदि भी रखते थे। ये सिन्धु नदी 
की मछलियों को भी भोजन के काम में वे लाते थे। भस, ऊँट, दाथी 
च कई भकार के मुगो के सस्थिपज्जर मोहन्जोदासे से प्रात हुए 
हैं। ब्याघर, घोड़ा, वंदर आदि तत्कालीन सुद्राओं पर खुदे हुए हैं । 
कुत्ते च घोड़े फे अस्तित्व के भी कुछ-कुछ चिढ मिलें हैं । सोना, 
चांदी, ताँधा, सीसा, नाना प्रकार के रत्न, द्वायी-दांत आदि का पता 
भी घदां फे लोगो को था। भाला, फरसा, कदार, घतर॒प आदि 
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का भी ज्ञान उन्हें था। बह्दों बच्चों के मिली के खिलोने भी पाये 
गये हैं । है 

उन स्थानों में बहुतसी मुद्दाएं भी पाई गई है, जिन में चिघ्रलिपि 
भें कुछ छ्िया हुआ है ।' कुछ ऐतिहासिक का मठ है कि उन सुद्राओं 
की लिपि झुमेर वी प्रायीन लिपि से मिलती है।' फिन्तु उन लेख 
को कमी तक कोई पढ़ नहीं लका दै । 

सिन्धु घाटी के लोगों के धर्म के बारे में भी वहुत कुछ मालूम 
होता है | खण्डहरो में से बहुत सी मूत्तियाँ भी पाप हुईं हैं, जिससे 
शात होता दे कि मूर्तिपूजा का प्रावव्य था। पृथ्वी की सूत्ियाँ 
चहुतायत से पाई गई हैं ।? इसले मार्म होता है कि प्रूथ्वी को 
मुण्य देवता माना जाता था। दो सींगवाले किसी देव की एक 
मूर्ति पाई गई है, ज्ञो कि कुछ बिद्धानों के मतानुलार शित्र की मूर्ति 
है।' वृक्ष व पशु भी पूजे जाते थे। म्बृतकों को गाड़ विया जाता 
था, अथवा जला दिया जाता था । 

पाश्चात्य व्िद्यानू उन खण्डहरो में भाप्त वस्तुओं के सहारे यह 
कहते हूँ कि प्राचीन काल मे कोई विदेशी संस्कृति सिन्धु नदी के 
किनारे फेली थी, जिसका भारतीय संस्कृति से कोई भी सम्पन्ध 
नहीं था । चद संस्क्रति वेबिलोनिया, खुमेर आदि की प्राचीन संस्कृति 
से मिलती झुलती थी, क्‍्योंक्ति उनके मध्य वहुतसी समानता पाई 
जाती दै, जो कि इस प्रकार है--(१) चिच्नलिपि की समानता, मुद्राओं 
की समानता तथा मिट्टी के वर्तत व उन पर खुदी हुई चिभ्रक्ला 
की समानता ।* इस समानता के आधार पर ऐतिदासिकों ने यद्ध तय 
कर लिया कि सिन्धु घादी फी संस्कृति प्राचीन वेविलोनिया से यहाँ 
आईं, अतपव बंदां की खंस्कति के समान ई० पू० ३००० घर्ष पद्धिले 
की द्वोनो चाहिये । 
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पाश्चात्य विद्वानों ने सिन्धुधादी को संस्कृति को प्राचीच भारतीय 
संस्दृति से बिलकुल पृथक सिद्ध करने के यहुत से प्रयत्व किये दे । 
भी कीथ नीचे लिसे मुद्दौंफ़े आधार पर यह प्रमाणित करने का प्रयत्न 
करते हैँ. कि इस संस्क्ृति से भारत के आयों का फोई सम्बन्ध 
नद्दीं था! । 

(१) इतिहास व संस्कृत साहित्य का फोई भी विद्वान यदद 
मानने फो तैयार न द्ोगा कि ई० पू० ३००० बर्ष के लगभग आये 
लोग भारत में पहुँच गये थे | ई० पू० २००० धपे तक भी आये लोग 
भारत में नहीं पहुँचे थे। इसलिये सिन्धु संस्क्ृति से उनका कोई भी 

सम्बन्ध नहीं रह सकता । 

(२) ऊरेद में नगर के जीवन का उलछ्लेस नदीं आता, झिन्‍्तु 
सिन्धुधाटी की संस्कृति में नगरों का वाहुस्य दै। 

(३) ऋग्वेद में चांदी का उल्लेय नहीं आता, किन्तु खिन्घु शादी 
की संस्ट्रति में सोने की अपेक्षा चांदी का उपयोग भधिर होता था। 

(४) फग्वेद्‌ में शिरपतण थ कवच या उल्लेस है, किन्तु 
इदशथ्चियार के रुप में सद्दा कहीं उछ्धिखित नहीं दे । इसके विपरीत 
सिन्धुघारी की संस्कृति में गदा का पता लगता है, किन्तु शिरजआण 
थ कय्य फा कीई पता नहीं । 

(५० ) ऋग्वेदकालीन आये लोग मछली नहीं पाते थे, किन्तु 
सिन्धु धाथी की सस्कृति के लोग मछली धहुत पाते थे। 

(६) मोहन्जोदारो में घोड़ा नहीं पाया जाता, किन्तु ऋग्पेद में 
घोड़े का आधिक्य दे । 

(७) फर्बेद म॒ बैल की अपेक्षा गाय का अधिक सत्कार किया 
गया है, किन्तु सिन्धु घाटी की संस्कृति के लोगें। के लिये गाय फा 
इतना मद्दत्त्य नहीं था । 

(८) ऋरवेद में सूर्तिपुजा का कोई उल्लेय नदीं आता, किन्तु 

सिन्धु घाटी की संस्कृति में भूर्तिपूजा धर्म का मुस्य अन्न थी। 
पशुपतति योगिराज के रूप में शिय्र की पूजा को जाती थी, जे 
ऋग्वेद बाल में शात नहीं थी। 
कीय के मत का परीक्षण 
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$ “भारतीय बनुशीएव,” वि० £ १० ६ 


र्ऐे वेदरालीन समाज 


इन आठ युक्तियौँ के सहारे कौथ महाशय यह सिद्ध करना 
चाहते हैं कि सिन्धु-घाटी की खंस्कृति से आयों केए कोई भी सम्बन्ध 
नहीं था। किन्तु ये दलीले पूर्णतया निर्जीब हैं। आश्चर्य होता है कि 
कीथ के समान वड़ा विद्वान ऐसी निरर्थक दलीलों का सहारा क्यों 
लेता है? आयें लोग ई० पू० ३००० धर्ष पूर्व भारत में नहीं थे, 
यद्द तो निश्चित रूप से कोई भी नहीं कद्द सकता | अभी तो ऋग्वेद 
के फाल का निश्चय नहीं हो सका है। यदि ऋग्वेद में नगरों का 
उल्लेख नहीं है तो यद्द नहीं कहा जा सकता है कि उस काल में 
नगर थे ही नहीं। ऋग्वेद इतिहास का गन्य तो है नहीं कि उसमें 
सच बातों का उल्लेख होना द्वी चाहिये। वह तो एक धार्मिक भ्न्थ है; 
उसमे उन ऋषियों के मन्न्रो को संग्रहित किया गया है, जो जंगलो 
में आभध्रम वनाकर रहते थे। इसलिये, ऋग्वेद में बड़े बड़े नगरों का 
कोई प्रत्यक्ष उल्लेख न मिलना स्वामाविक ही है। किन्तु परोक्षरूप 
से पता अवश्य लगता है कि उस समय बड़े चढ़े नगर भी थे । 
ऋग्वेद मे समाथ समिति का उल्लेख कितने दी स्थलों पर आता 
है। समिति घेदकालीन 'पालियामेन्ट! थी व कुछ ऐतिहासिक के 
मतालुसार जिस विशाल भवन में समिति की बैठक होती थी, बह 
“सभा! कद्दलाता था॥।' उस सभा में नमरनिवासी अन्य कार्यों फे लिये 
भी एकन्रित होते थे ।* यह वर्णन जिस रूप से किया गया है, उससे 
माल्यूम होता है कि वद्धे का चातावरण एक नगर का ही चातावरण 
हो सकता है| 

इसी प्रकार सिन्धु-घाटी की संस्कृति में देहाती जीचन का 
उल्लेख इसलिये नहीं है कि संयोगवशात्‌ किसी प्राचीन नगर के ही 
खण्डद्दर सोद्दे गये। नगर में पाई गई चीजे नगर के जीवन का ही 
पता देंगी; उनसे देदातें! का कोई भी पता नहीं लग सकता। फिर 
भी गेहूँ, वाजस शआदि का पाया जाना स्प्ठठया बताता है कि उस 
सम में देद्दात मी अवश्य रहे होगे । 

गाय व चेल का कम या अधिक महत्त्व, सोने व चांदी फा 
कम या अधिक उपयोग, शिर्खाण, कवच, गदा आदि का पाया 
जाना या न पाया जाना॥ मछली साना या न खान( आदि के सहारे 





$ “दे म्त्रिज हिस्दी ऑफ इन्प्या”', जि० १, पू० ९६ 
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सांस्क्रतिक भिन्नता सिद्ध नहीं की जा सकती । एक ही संस्कृति को 
साननेवाले समाज में ये सब भेद एक ही समय पाये जाते हैं। 
एक ही माता-पिता से उत्पन्न चार भाइयों में भी, जिनके परिचार 
अलग अलग रहते हैं, ये सब भेद पाये जा सऊते हैं । 


हरपा निवासी व आये 


सिन्धु घाटी की संस्कृति के विस्तारको समझाने के लिप्ट ह्वाल दी 
में पुरातत्त्व-चिभाग दायरा जो खुदाई की गई व उसके परिणाम- 
स्वरूप जो ऐेतिहासिक सामग्री प्रकाश में आई, उसके द्वारा 
इतिहासकार आर्यों के इतिद्दास को गुत्यियों को भी खुलझाने का 
प्रयज्ञ करते हैं। व्हीलर, दूल्ले घ अन्य पुरातत्त्ववेत्ता भारत में जाया 
का आगमन लगभग ई० पू० १५०० में रखते हैं, फ्योकि उनके 
मताहुसाए हरप्पा संस्कृति ई० पू० १००० के लगभग आयों के 
आक्रमण के कारण विनण्ट हुई। हरप्पा में मुर्दं! के गाड़ने के स्थल 
पर खुदाई के परिणामस्वरूप जो तीन सतह प्ररुदय में आई. है 
उनमें जो सर्वोपरि है उसे चेद्रालीन आर्यों से सम्बन्धित किया 
जाता है। उसके ठीक नीचे की सतद्द को हरप्पा-संस्कृति से 
सम्बन्धित क्रिया जाता है !* 


डॉ० अस्थेफर' उपरोक्त मतका खण्डन करते हुएए यह प्रतिपादित 
करते हैं. कि इस कथन के लिये पुरातत्व का प्रमाण नहीं के बराबर 
है कि आयों ने हरप्पा-संस्कृति को पूर्णतया नष्ट किया। मोहेन्जोदारो 
मेँ जो लगभग दो दर्जन लाश मकानों में मिली हैं, उनसे सम्पूर्ण 
संस्कृति के विनए द्ोने का निष्फर्ष नहीं निकाला जा सकता। इसके 
अतिरिक्त दरप्पा के सुर्दे गाड़ने के स्थान पर जिस सतद्द को बेद्कि 
संस्ट्ाति से सम्यन्धित किया जाता है उसमे बैंदिक संस्कृति का कोई 
भी चिह्न नहों है। ऋग्वेद में मुद्दों को जलाने का उल्लेख है, गाड़ने का 
डछ्लेस तो एक पुरातन प्रथा फे रूप मे किया गया दे) यद्दध कथन कि 
आया ने ई० पू० १५०० के लगभग दरप्पा-संस्क्ृति को प्रन्ट किया 
केवल काह्पनिऊ है। 





* इन्डियन हिस्ट्री काग्रेस, २९ वा अधिवेशन, अध्यक्षीय मायण, धरृ० २, ३ 
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डॉ० अल्टेकर' के मतानुसार आर्य लोग ई० पू० २००० के 
लगभग भारत में आये, जब कि दरप्पा-संस्क्ृति अस्तित्व में थी । 
हरप्पा-संस्कृति के चिह्व अभी तक उत्तर अफगानिस्तान या पश्चिम 
या मध्य पञ्माव में नहीं पाये गये हैं; ये चिह्न अम्बाला जिले के 
रूपर घ मेरठ जिले के आलमगीरपुर मे पाये गये हैं। पश्चिम भारत 
में सोराष्ट्र, झुजयत आदि हरप्पा संस्क्रति के केन्द्र थे, जिसका 
विस्तार राजस्थान व मध्यधारतद तक हुआ था। इस पर से डॉ० 
अस्टेकर ने यद् निष्कर्प निकाला दे कि जायें लोग उत्तर अफगानि- 
स्तान, पञ्चाव आदि में बस गये थे जब कि हरप्पा-संस्कृति के लोग 
उसके दक्षिण में पश्चिम भारत में बसे थे । दोनो में परस्पर युद्ध भी 
होते थे व सांस्कृतिक आदान-प्रदान भी होता था। डॉ० अस्टेकर ने 
ऋन्‍्चेद मं उलिखित पणियों से हरुप्पा संस्कृति के लोगों को संबंधित 
किया है। यद्द मत कहां तक सर्वग्राह्म हो सकता है, यह कहना 
कठिन है। 


पिश्ू-धाटी संस्छृति की मुद्राएँ व ऋग्वेद 


इन्डियन हिस्द्वी कांग्रेस के उन्नीसरदें अधिवेशन में प्राचीन 
विभाग के अपने अध्यक्षीय भाषण में श्री रामचन्द्रन ने सिन्धुधादी 
की संस्कृति व ऋग्वेद के सम्बन्ध पर नया प्रकाश डालने का पयलल 
फिया है। उनके मतालुसार मोहेन्जोदारों व दरप्पा की मुद्राओं पर 
मारतीय बेल ( क्षपम ), हाथी, भैंस, ब्याध्र, स्॒ग आदि भद्डित हैं ॥ 
उन मुद्राओं को ऋरवेद के मंघ्रों से सम्बन्धित किया जा सकता है। 
ऋग्वेद में वर्णित धर्मविजय की घोषणा करने बाले घृषभ की कद्पना 
सोद्देन्ज्रोदारों की मुद्राओं में पाई जाती हैं ।* एक चलिए दुपभ सर्च- 
फाल में मद्दादेध फे घाडुमाव की घोषणा फरता हुआ गर्जन करता है, 
यह भाव सिन्धु-घाटी की अन्य सुद्राओं पर भो अक्धित है। उन 
मुद्राओों पर गंद्ठित चैल के तोन सिर है, एक सिर पोछे को शोर 
देखता है, दूसरा सिर जो कि मध्य में है नीचे की ओर देयता है 
ओर तीखण सिर सामने देखता दे। पीछे देसनेवाशा सिर सूचित 
करता है कि युपभ गजेन कर चुका है च इससे भृतफाल फा चोध 





१ बही, पृ० ६-१० 
+* #इन्डियन हिस्टी कांग्रेस-प्रोसिडिग्ज जॉफ दी नादन्‍्दोन्य सेशन" पृ० ६० 


सूमिका रे 


होता है। नोचे देखनेवाले सिए का सर्थे है कि यह गर्जेन कर रद्द 
दैव इससे वर्तमान काल का बोध होता है। सामने देखनेवाले 
सिर से ज्ञात होता दे कि वृषभ गर्जेन करेगा व इससे भविष्य काल 
का चोच होता है। इस तीन सिरवाले बेल से तीन कालो का 
बोध होता है। यह बैल ऊपर की ओर नहीं देखता, इससे शात होता 
है कि उसझा सम्बन्ध सत्युलोर से ही है। सिन्धु-घाटी की एक 
और मुद्रा है जिस पर एऊ देवता ( जिसे मद्यायोगी के रुप में रुद्ध 
से सम्बन्धित किया जाता दै) अद्वित है जो कि विभिन्न पश्लुओं 
( वल, हाथी, गेंडा, व्याप्न, रंग आदि) पक्षियों आदि के मध्य 
पद्मासन लगा कर बेठा हुआ है। इसमें भी पश्चुपति महादेव से 
सम्बन्धित ऋग्वेद के मंत्रा का भाव भरा हुआ है। इस देवता के 
तीन से अधिक सिर हैं. और उन सिरे पर बेल के सींग हैं व शरीर 
पर लक्ोरें हैं। यद भाव भी ऋग्वेद के एक मन में पाया जाता है, 
जिसका अथे इस प्रफार है--“देवताओं में ब्रह्म कवियों का मुखिया, 
ब्राह्मणों में ऋषि, पशुओं में मैंस, सो में श्येन, शस्त्रों मे परछु 
पेसखा सोम गजेन करता हुआ छलनी पर जाता है !” इस प्रकार, 
श्री र(म्चंदन के मतानुसार ऋग्वेद कालीन व सिन्धुघादी की 

संस्कृति के लोगों का मानस एक सा द्वी था। ऋग्वेदकालीन कवि 
च सिन्धु-घाटी के फलाफार ने एक सी ही कल्पना की दै थ एक सी 

ही कलाकृति का निर्माण फ़िया दे ! सिन्धु-घाटी की कला चेविलोनिया 
तथा मिथ्र की कला के उतनी निकठ नहीं है जितनो कि ऋग्वेद- 

कालॉन कला के। दोनों में अद्टूठ सम्बन्ध स्थापित किया जा सकता है। 


उपसंहार 

डॉ० अल्टेकर तथा श्री रामचंठन के मर्ता पर आलोचनात्मऊ 
इष्टि से विचाए करने से स्पएट दोता है फ्ि सिन्घुधारी की संस्कृति 
के यथार्थ स्वरूप को तथा उसके चैदिफ आयो से सम्सन्ध हो अमी 
तक ठीक से समझा नहीं गया दे । पुरातत््ववेचाओं ने इस सम्पन्ध 
मैजो सोज की है व वे जिस निष्फ्प पर पहुँचे हे उसे मी सर्च- 
मान्यता थाप्त न हो सकी। पुरतत्त्ववेत्ताओं द्वारा प्राचीन साहित्य 





+ वही, पृ० ६१ * “ब्रह्मा देवाना पदवी कवीना ऋषिविश्नाणा महियो 
सृगाणाय । इयेनो गृक्नाणा स्वधितिवंनावर सोम पवित्र अत्येति रेमन्‌ ॥/ 
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की भवहेलना व थ्राचीन साहित्यिक द्वारा पुरातत्व के भ्रमाणौ की 
अवद्देलना ही तथ्य को प्रकट होने से रोकती है। दोनों इष्टिकोणों के 
सध्य स्थापित सामञअस्य द्वारा ही यह ऐतिहासिक समस्या खुलझई 
जा सकती है। 


ह॥ 
वेदकाल-निर्णय 
वेद 


( भारत के ही नहीं, किन्तु प्रायीन विश्व के इतिहास में चेदों का 
स्थान अत्थन्त ही महत्त्वपूर्ण है।' प्रायीन आयों के आदिम निवास- 
स्थान के सम्बन्ध से भले ही मतभेद हो, किन्तु उनके थ उनकी 
संस्कृति के ऐतिहासिक मद्दत्त् के बारे में किसी धकार की भी विचार- 
मिश्नता नहीं हो सकती। यह्द वात सर्वमान्य ही है कि प्राचीन काल 
में आयों ने विश्व के विभिन्न भागों में फेल कर अपनी संस्कृति का 
भचार किया य बह्दाँ के लोगों को संस्कृति का पाठ पढ़ाया। एशिया 
चघ यूरोप के सांस्कृतिक विकास पर आयेत्व को छाप स्पष्टतया 
दिखाई देती है, जिसके चिह्ञ आज भी घर्तमान हैं। इसी आर्य-संस्क्रति 
फे सर्वप्रथम दर्शन हमे बेद में होते हैं। यह कथन अत्युक्ति न होगा 
कि चेद्‌ में आर्यसंस्कृति की आत्मा ओत-प्रोत है। भारतीय संस्कृति 
सम्पूर्ण भेरणा वेद से ही प्राप्त करती है। भारत के धर्म, दर्शन, 
साहित्य, कला, विद्या आदि की जड़ें वेद में ही पाई ज्ञाती हैं 3 

चैद्क साहित्य को जाधारणतया दो मारो में विभाजित किया 
जाता .है, मंत्र थ ब्राह्मण । अंत्र-भाग फो संहिता भी कहते 
हैं, जो चार हैं का यज्ञ, साम व्‌ अथर्व। ये चासे संद्विताये 
( यज्ञ॒वेंद के गययांशा को छोड़कर ) पद्य में हैं। आह्यण खाहित्य 
जय में है व यज्ञों फी विधि तथा तत्सम्बन्धी अन्य यातें 
डसमे चणित हैं। उसमें नाना भकार के यज्ञों का उल्लेख है जिनका 
सम्पन्ध संद्दिता के मन्‍यों से लगाया गया है। ब्राह्मणों के अन्तिम 
आग को आरण्यक कट्दा जाता है। इस साद्दित्य को आरण्यक नाम 


-----.-. 


सै ह-न्‍ हा 
$ मेक्समूछर--“चिप्स फराम ए जन वर्शाप”, जि० १, यृ० ४ 
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इसलिये दिया गया कि इसकी रचना जंगल भें आश्रम वनाकर 
रहनेवाले वानप्रस्थियों द्वारा की गई है। इसमें यज्ञों की प्रतीकत्मऋ 
व्यास्या की गई है। आरण्यक का अन्तिम भाग उपनिषद्‌ कहता 
है। उपनिपदो में भारत के प्राचीन दाशेनिक सिद्धान्तों के दर्शन होते 
हैं। उनमे जीब, ब्रह्म, जगत्‌ आदि की गुत्यियों को खुलझाने का 
प्रयत्न क्षिया गया है | उपनिपत्सादित्य को चेदान्त भी कद्दा जाता है 
फर्योकि चह वैदिक साहित्य फा अन्तिम भाग है। इस पकार बदिक 
साहित्य का बृद्दत्‌ चिस्तार स्पष्ट हो जाता है। संद्विता, धराह्मण, 
उपनिपद्‌ आदि सब साहित्य साधारणतया बेद नाम से जाना जाता 
है ।* लौकिक व्यवद्दार में चेद शब्द से चार संद्विताओं का बोध होता 
है जिनको क्रमशः ऋग्वेद, यज्जवंद, सामचेद तथा अथर्वयेद कहते हैं । 
धाचीन अन्धो में वेद्रयीका उल्लेख भी आता है। ऐेतिद्ासिकौंके मतानु- 
सार पहिले ऋक्‌, यज्ञ व खाम ये तीन दी बेद माने जाते थे। अथर्व- 
चेद्‌[फा सम्बन्ध जनसाधारण के विश्वार्सो से द्ोने के कारण उसे चह 
अधिकार बहुत समय पश्चात्‌ पाप्त हुआ। श्राचीन जनश्रुति को 
माननेयाले कहते हैं. कि यज्ञ में तीन द्वी वेदों की आवश्यकता पड़ने 
के कारण 'वेद्चयी” नाम प्रसिद्ध हुआ |/ 
वेद-काल 

ऊपर जो बेदिक साहित्य का स्वरूप बताया गया है, उसमें 
ऐतिहासिक दृष्टि से संद्िता-भाग प्राचीनतम है, श्राह्णण, उपनिषद 
आदि वाद में बने हैं। ऐतिदासिक्रों का मत है कि संद्विता-माय में 
ऋग्येद संहिता प्राचीनतम है तथा अन्य संद्विताएँ उसके पश्चात्‌ बनी 
हैं। इसलिये ज़ब चेदुऋाल निर्णय किया जाता है, तब ऋग्वेद फो 
ही ध्यान में स्सकर सब चिचार किया जाता है । अतएुय चेदकाल- 
निर्णय से ऋग्वैदकाल-निर्णय का मतलब द्वोता है । 

ब्रेद्काल-निर्णय एक जटिल समस्या दै। भाषा की कठिनता घ 
प्राचीनता के कारण बंदिरझ मन्त्रों फे सच्चे अर्थ को समझना भी 
मुश्किल दो गया है | इसलिये इस सम्बन्ध में कोई मत स्थिए करना 
सरल नहीं है । 


मेउ्समूलर का मत 
चेदकाल-निर्णय के सम्बन्ध में थी मेस्समूलर का प्रयत्ल मद्धत्वपू्ण 
$ विन्टरनीजु--/हिम्द्री ऑफ इम्डियन लिटरेचए, १० ५२-५६ 
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है।* उनके भताज्षुसार प्राचीन उपनिपदो में बौद्ध भूमिका -पाई जाती 
है। छल्दोग्य व बुददारण्यक उपनिपदो से अहिंसा के सिद्धान्त पर 
विशेष जोर दिया गया है तथा यश्ञ को नेतिकता के नये ढांचे में 
डालने का प्यत्न किया गया है। इन सब बातों से ज्ञात होता है कि 
बौद्ध काल के कुछ पूर्व ही प्राचीन डपनिषद्‌ बने होंगे। गौतम दुद्ध 
का परादुर्भाव-काश ई० पू० छठी शदाब्दि का मध्य भाग माना जाता 
है। इसलिये उसके पूर्व की शताब्दि में उपनिषदों का विक्रास 
प्रारम्भ हुआ होगा। व्राह्मण-प्रल्थ उपनिषदों के पूर्व के हैं । मेउ्समूलर मूलर 
ने ब्राह्मण-अन्धी का समय ई० पु० आठवों शतान्दि में निश्चित किया 
द्दै पडुससे दो सखी चुप पूर्व अर्थात उससे दो सी दुप पूर्व अथात्‌ ई० पू० १००० के लगभग उन्होंने 
यजुचेंद, सामवेद्‌ व अथवंचेद्‌ का समय चताया है, व ऋग्वेद फे लिये 
ई० पू० १२०० के करीब का समय निश्चित किया है। मेक्समूलर ने 
अंदर्ज से बेद, ब्राह्मण व उपनिपद्‌ आदि प्रत्येक के विकास के लिये 
दो सी घर्पे मान लिये व बौद्ध धर्म के प्रादुभीव के एऋ दाताब्दि पू्चे 
प्राचीन उपनिपदों का काल मान कर दो-दो सौ चर पदिले बाह्मण, 
संहिता आदि का काल निश्चित करने का प्रयत्न क्षिया । वे स्वतः इस 
चात को स्वीकाए करते हैं. कि उनका. सिद्धान्व निश्चित काल का 
चोतक नहीं है, किन्तु कम से कम उतने चर्ष पुराना तो घह ख्ाहित्य 
होना ही चाहिये। इस प्रकार मैक्समूलर का मत किसी निश्चय पर 
नहीं ले जा सफता। चदिक साहित्य फे भत्येक विभाग के लिये दो 
सो चर्ष द्वी लगे होंगे, यह कददना सरल नहीं है। भधिक सम्मावना 
तो इस वात की है कि वैदिक सादित्य के विकास के लिये कहां 
अधिक समय लगा द्ोगा | 

विलक 4 जेकोबी का मत 


लो० सिल्क थ थ्री जेकोबी' ज्योतिषशास्र की सहायता से 
इ० पू० ४५०० धप के लगभग ऋग्वेद का समय निश्चित करते हे । 
किन्तु निन मन्‍्त्रों के आधार पर यद्द सिद्धान्त वनाया गया है, उनके 
अथे के सम्बन्ध में द्वी विद्यनों में बड़ा मतभेद है। इसलिये यद्द 
सिद्धान्त सर्बमान्य न दो सका। 
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मूमिका ३१ 
विन्टरतीज व अन्य रिद्वानों का मत 


+ जर्मन विद्वान, विन्‍्टरनीज' भारत के वाहविर पाये गये वैदिक 
संस्कृति के चित्रों फे आधार पर ऋग्वेद का समय ई० पू० ३००० 
बर्ष के,लगमग सिद्ध करते हैं तथा भारतीय संस्कृति के पारम्भ का 
काले ई० घू० ४७००० चपे तक निर्धारित करते हैं। प्रो० बृलूर मैक्स- 
मूलर के मत का खण्डन करते हुए कहते हैं. कि ऋग्वेद ई० पू० 
१२०० चर्ष के बहुत पद्दिले का होना चादिये ! किन्तु प्रो० दॉप्किम्स 
च प्रो० ज़ेक्सन के मतानुसार ऋग्वेद का कथिकांश भाग ई० पू० 
१०००-६०० बे का होना चाहिये ।* * इन सब सिद्धान्तों के विपरीत 
ओऔ अविनाशयंद्र दास भूगर्मभशास्त्र के सिद्धान्तों' की सहायता से 
सिद्ध करते हैं कि ऋच्वेद का समय ई० पू० ५०,००० चर्ष के करीय 
द्वोना चाहिये ।? किन्तु इस मत को विद्वानों ने स्वीकार नहीं किया। 











डॉ० अल्टेकर का मत 


ड्‌ 
का समय ई० पू० ९५० के 7 ईं० पू० ९५०, के लगभग निश्चित कर इध्बाक तथा पोरच 
चंश को स्थापना भारत-युद्ध के ७५ पीढ़ी पू्थ मानकर उसका समय 
ई० घू० २००० या २१०० धर्ष निर्धारित करने हैं। इस प्रकार उन्दोंने 
भरिक पक वन 0 के युग का प्रारंभ ई० पू० २००० वर्ष के करीब निवास्ति किया। 
चायुपुराण में डल्िखित मन्तव्य ( बेदब्यास ने वेदों का संकलन 
भारत सुद्ध से तीन पीड़ियां पढ्िलें किया। ) के आधार पर वैदिक 
साद्दित्य को अन्तिम स्वरूप ई० पू० ११०० वर्ष के करीय दिया 
गया। किन्तु बैंद्क मन्‍्त्रों का निर्माण इसके कितने ही पढ्िले चात्मू 
रहा! वेद-मंत्रो -के आलोचनात्मक अध्ययन खे स्पणएट दोता है कि 
नये मंत्रों का खझुजन हो रहा था व पुराने मंत्रों मे छुघार किया जा 
रहा था। चैदिक थुग के लोग पुराने मंत्री की अपेक्षा नयों। को अधिक 
पसन्द करते थे। ऋग्वेद में नये व पुराने मंघ्रद्वण्ा ऋषियों का उल्लेख 
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जाता है! यद कहा जा' सता है कि. वेद्मंत्रा के खजन-कार्य 
का प्रारंभ ई० पूृ० २००० वर्ष के लगभग प्रस्मि हुआ थे उनका 
अन्तिम संकलन चेदबयाल हारा ई० पू० ११०० घर्ण के कृरीष 
किया गया। इस परेझार चैदिक युग का समय ईए पू० २००० य 
ई० पू० ११०० के मध्य लिश्नोरित किया जा सझता है। 


विभिन्न मतों का परीक्षण 


, वेदकाल-निर्णय से स॒म्पन्धित विभिन्नमतोंपर आलोचनःत्मक 
इष्टि से विचार करने से स्प्ट होता है नकिे अमोतक इस वारे में 
निश्चित रुप से कुछ भी नहीं कहा जा सकता। साथ ही, इस वात का 
भी पता चलता है कि पाश्चात्य विद्वान चेद को बहुत प्राचीनफ्राल तक 
ले जाने फो तेयार नहीं हैं । यदि इस प्रश्न पर निष्पक्षत्रत्ति से पिचाए 
किया जाय तो इतना अवश्य ही मानना होग(कि ऋ्चेदई० पू० १७६० 
के पहिले का होना चाहिये। ई० स० १९०७ में विकलर ने मिटान्नी 
च हिद्डाइट लेखों (६० पू० १३६० ) में इन्द्र, वरुण, मित्र, नासत्य 
आदि ऋग्वेद के देवताओं का पता लगाकर ऐतिहासिक जगत्‌ को 
आश्चर्यचकित किया था।' इसी प्रफार केसाइट लेखों (ई० पू० १७६०) 
में राजाओं के नामी के अन्तर्गत बेद्क देवताओं के नामी का उल्लेस 
मिलता है। इससे स्पए है कि ई० पू० १७६० तक वैदिक देवताओं 
के नाम एशिया भायनर थे मिथ्र तक पहुँच चुके थे । अतः ऋग्वेद 
बस समय के बहुत पहले का होना चाहिये । किन्तु यथार्थ में बेद 


का समय निश्चित करना कोई साधारण वात नहीं है । 
वेदोलत्ति व पुराण 


घायुपुराण' मे लिप है कि “जो द्विल अड् थ डपनिषदों सहित 
चारो वेदों को ज्ञानता है, किन्तु पुराण फो नहीं जानता चह विद्वान 
जद हो सफता | इतिहास व घुराण की सहायता से चेद फो समझना 
चाहिये। अव्पश्रुत से चेद इस भय से भयभीत दोता दे कि कहां 
बह मुझे मार न दे”? 
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४. » भूमिका + पड 


चासुपुराण के इन चचनें में एक पेतिहालिक रदृस्व भरा है, 
जिसे ऐतिदासिकों ने नहीं समझा है। चेद-काल का निर्णय करते 
समय कभी भी फोई पुराणों का विचार तक नहीं फरता। भारत के 
प्राचीनतम इतिहास की फ्रितनी ही सामझो पुराणों में भरी पड़ी है । 
चेद कब व फैसे बने इन प्रश्नो को पुराणों की सहायता से सरतैता- 
पूर्वक इल किया जा सकता हे। चायु, विष्णु आदि पुराणों में जहां 
राजवंशायलियां वर्णित है वहां वेंदुमत्रा के द्रश ऋषियों के सम्पन्ध 
में मी कुछ कुछ ऐतिहासिक सामभ्री मिस जाती है'। वैदिक संद्ि- 
ताओ बे अंुक्रमणिकाओं मे मन्त्रद्ठण् क़पियों का वर्णन आता दै। 
उनके नाम के स्राथ उनके पिता के नाम का भी उल्लेख रहता है, 
जेसे मेघातिरयि काण्व, दिरण्यस्तूप आद्विस्स आदि! ऋग्वेदादि के 
खक्तो के पूर्व मंत्री के ऋषि, देवता, छन्‍्द आदि के नाम दिये रहते 
है। इन मन्नद्वष्टा ऋषियों में से कुछ के नाम पुराणों में मी भाते है 
व वहाँ उनके बारे में जो कुछ कद्दा गया है, उसकी पुष्टि बेद्क 
संहिताओं से होती है।..' 

पुराणों में सूर्ययंशी मु के दख पुर्तों का उल्ेष है, उनमें 
शर्याति भी एक दै। उसझे चंशज पश्चिमी भारत में सज॒ करते थे । 
उन्होंने आनते आदि देशों को वसाया। ऋग्वेद के द्सवे मण्डल के एक 
द्रण्ठ ऋषि को 'शार्यातों मानव. कद्ा गया हे), जिसका अर्थ 'मज्ुु का 
पुत्र शार्यात' दोता है। बेद का शार्यात मानव व पुराणों का मल- 
पुन्न शर्याति एक दी व्यक्ति प्रतीत द्वीते है। मलजपुत्र इक्चाकु के बंश 
में अठारदर्वाँ राजा मान्धाता' था, जो कि बढ़ा द्वी प्रवापी था। 
उसके पिता का नाम पुराणों में युवनाश्य” दिया दे। ऋग्वेद के दसयें 
मण्डल के एक खूक्त का ठए ऋषि_योचनाश्व मास्याताएँ हे, जिस 
का अर्थ युवनाश्व का पुत्र मान्धाता? दोता दै। इस प्रकार यह कट्दा 
जा सफता है कि पुराणों का प्रतापी राजा मान्धाता कम्वेद का मन्‍्न- 
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दर भी था। इस अकार सर्येवंश के दो राजाओं को हम ऋग्वेद के 
मन्त्रद्वणओं के रूप में.पाते हैं 

अन्द्रचंशी राजाओं में भी ऋम्बेद के मन्त्रद्रण थे। इस बंध का 
जन्मदाता पुरुरवाः ऐल स्वयं द्वी अपनी पत्नी उर्वशी सद्दित ऋग्वेद 
के दसवें मण्डल के कई मन्न्रों का द्वण्ठ है' जिनमें ऐतिहासिकों फे 
मताहुसार, उन दोनों के प्रेम सम्बन्ध का उल्लेख भी है"! कविकुल- 
शुरू कालिदास ने अपने 'विक्रमोवेशीयम! नाटक में इसी पेम कहानी 
को अमर बना दिया है। ऋग्वेद के उक्त सूक्त के ऋषि के नाते 
पुरुरथाः को 'पुरूरवाः ऐल! कहा गया है अर्थात्‌ 'इला का पुत्र 
पुरूरवा/ । पुराणों म॑ इला को मनु की पुत्री बताया गया है तथा 
इब से फेक अब पुत्र की का के ह के कर ने गान 
धर्णन हे। पुरुर्वाः य पुत्र अमाव्ध के वंश में गाधि नाम 
का ९ याँ राजा हुआ है?। उसे कौशिक भी कट्ठा गया है। ऋग्वेद के 
तीसरे मंडल फे १९, २०, २१ व २२ ये सूक्त का मन््रद्वण. 'कुशिक 
पुत्रों गाथी ऋषि/ अर्थात्‌ 'कुशिक का पुत्र गाथी ऋषि! है। यह 
गाथी पुराण का गाथि दी प्रतीत द्ोता है, फ्योंकि ऋग्वेद फा 
'कुशिक पुत्र” थे पुराणों का 'कौशिक' पक ही अर्थ रखते हैं। 
पुराणों के अनुसार गाधि का पुत्र विश्वामित्रों था, जो फि ऋग्वेद 
के तीसरे मंडल के १ से १९, २४ से ३२७, ३९० से ५३ थे ५७ से ६२ 
खक्तों का द्रष्ट है। विश्वामित्र के कितने दही पुत्र थे, जिनका 
उल्लेख ऐतरेय ब्राह्मण मे आता है, जहां यद्द भी बताया गया दै कि 
अजीगर्ति मुनि का पुत्र शुनशेप किस घकार विश्वामित्र फा पुत्र 
बन गया"। उसका उल्लेख ऋग्वेद में भी आता है। शुनःशेप ऋग्वेद 
के प्रथ4 मण्डल के २४ से ३० सूक्तो व नये मण्डल के तीन सूक्तो 
को द्रश् है घ उसे 'शुन.शेप आजिगर्ति कृत्रिमो वैश्वामिन्रो देवरात 
ऋषि? अर्थात्‌ अज्ञिगति का औरस पुत्र व विश्वामिन्न का गोद लिया 
हुआ पुत्र शुनश्शेप 'दिवरात! ( देवताओं द्वार दिया हुआ ) कद्दा 
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गया है। विश्वामित्र का औरस-ज्येष्ठपुन मधुछन्दा भी ऋम्बेद के 
प्रथम मंडल के १ से १० सतक्तो का व नये मण्डल के पदिले सूक्त 
का द्श दै। उसे 'मधुच्उन्दा वेश्यामियरो” अर्थात्‌ विश्वासित्र का पुन 
मधघुच्छन्दा' फद्दा गया है । इस प्रकार विभ्यामित्र स्वत , उसके पिता 
ये पुञ्न सब दी येदो के मन्बद्रण थे। चरावर तीन पीढी तक उस चंदा 
मे मन्त्रद्नएत्व सुरक्षित रहा, यद्द वात पुराणों की सद्दायता से स्पष्ट 
दोती है। पुरुरचा के ज्येष्पपुध्त आयुस का अनेना नामी एक पुज 
था! । उससे बंद मे लगभग २३ शज़ा हुए थे। इसी बंश का तीसवॉ 
राजा गृत्समद था। उसके दो बड़े भाई काश्य व काश नाम के थे । 
काश फे चंशज पुराणों में काश्य फहलाये) थे फाश्य फदाचित्‌ 
पशिया मायनर 'केसाइट! हो।। गृत्समद ऋग्वेद के नोये मंडल के 
<६ थे सूक्त के ४६ से ४८ मन्‍्नों का 5छ दे। काश्यप का प्रपौन 
वोधेतमस भी मंत्रद्ठण् हे'। आयुर्वेद का सुविप्यात लेखक धन्वस्तरि 
दीर्घतमस का पुत्र था*। इसी वंश का नवां राजा प्रतरवन था जिसके 
पिता का नाम दिवोदास* था कक ऋग्वेद फे नये सण्डल के ९६ ये खुक्त 
का चद् द्रण है, जद्दां उसे 'प्रतदंन देवोदाखि! अर्थात्‌ 'दिवोदास फा 
पुन्न प्रतदेन! कद्दा गया है ! 

इ्स्बल इन बाय न आयुस के ज्येष्ठ पुन्न नहप फा द्वितीय पुत्र ययाति* 
था, ओऔदनसी देवयानी थ वारपपार्षणी शर्मिछ्ठा से विवाद 
किया था। उसके यदु, चुबंश, ब्रह्म, अल, पूर आवि ५» अनु, पूछ आदि पांच पुत्र बड़े दी 
प्रतापी थे, जो भारत के विभिन्न भागों में राज्य करते थे। उन पांचों 
फा उल्लेय फरवेद में भी आता है" । उनका पिता ययातिं फम्वेद के 
जि अर व के एक खूक् का द्रण दे, जदां उसे यंयाति नाहुए कद्दा 
गया दे! । 
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इस प्रकार पुराणों की सहायता से हम वेदों के मंत्री को उनके 
सच्चे स्वरूप में समझ सकते है तथा उनको तिथिक्रम के अनुसार 
भी व्यवस्थित कर सकते हैं। इस दिशा में अधिक खोज फी 
आवश्यकता है| चेद्मंनों को उनऊे ऋषियों के क्रम के अनुसार 
व्यवस्थित कर उनकी भाषा आदि का आलोचनात्मक अध्ययन कर 
पुराणों की सहायता से चेदमंत्रो को वनाथट व उनके कालनिर्णय 
के सम्बन्ध में यहुत कुछ निश्चित रूप से जाना जा सकता है। पुराणों 
की सद्दायता से बेद सम्बन्धी ऊितने दी भ्रम दूर किये जा सकते है। 
घुटम्बेद गज 
(ऋग्वेद्‌ एंक धार्मिक अनन्‍्ध है। उसमें विभिन्न देवताओं की स्तुति 
फी गई दै जेसे अप्नि, वायु, इन्द्र, वरुण, मित्र, सविता, विष्णु, 
चघावापृथिवी, सरस्थती आदि। ऋग्वेद के विभिन्न मंत्री को विचार- 
पूर्वक पढ़ने से शात होता है कि उस समय एकेश्वरवाद्‌ का सिद्धान्त 
भी भलीभांति शात था। ऋग्वेद से यश सम्बन्धी कर्मकाण्ड के 
पर्याप्त विकास का पता चलता' है। ऋग्वेद के दसवें मण्डल से 
तत्कालीन दाशेनिक विकाख का पता लगता है। उसमें भारतीय 
दृशनशास्र के विकास के धीज वर्तमान है, क्‍योंकि चेदिक फाल से 
ही भार्यों ने सांसारिक पद्देलियों को समझने की चेष्ठा प्रारंभ कर दी 
थी। कम्बेद में नासदीय झक्त, पुरुषसूक्त, दिर्यगर्भसक्त आदि में 
ख्चुत्पत्ति, सामाजिक जीवन का प्रारंभ, सर्वोपरि सत्ता का अस्तित्व 
यदि पर दाशेनिक ढक्ष से विचार किया गया है। 
यद्यपि ऋग्वेद एक धार्मिक प्रन्थ हे व उसमें अन्य घिपयौ फा 
पत्यक्ष विवेचन अप्नाप्य सा ही है तो भी उसमे कित्तने ही मन्त्र ऐसे 
हैं. जिनकी सहायता से तत्झालीन राजनैतिक, आर्थिक व सामाजिक 
विकास पर पर्य्याप्त प्रकाश डाला जा सकता है। इस प्रकार ऋग्वेद 
में धर्म ६ दर्शन के अतिरिक्त राजनीति, समाजशास्त्र, अर्थशास्त्र 
गणितादि विद्या, ज्योतिपशास्त्र, काव्य, अलंकार भादि विभिन्न शास्त्रों 
च विद्याओं फे मौलिक सिद्धान्तों का उल्लेख है। 
ऋग्वेद को पाध्चात्य विद्वान प्राचीनतम संहिता मानते है। उसमे 
दूस मण्डल हैं. व कुल मिलाकर १०२८ सूक्त हैं। उसका विभाजन 
एक और प्रकार से किया गया है। सम्पूर्ण संहिता को आठ अएको 
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में विभाजित किया गया है| प्रत्येक अएक में आठ अच्याय तथा 
कितने दी धर्म हैं। प्रत्येक वर्म मे साधारणतया 'पांच मनन 
रहते द। पाश्चात्य विद्वानों के अनुसार द्वितीय भण्डल से सप्तम 
मण्डल तक अधिकांश प्राचीन मंत्र आ गये हैँ?। इन मण्डलों के ' 
द्वश/ ऋषिविशेष हैं। उन ऋषियाँ के नाम ब्राह्मण-प्रन्थों व बैंदिक 
अनुक्रमणिकाओं में पाये जाते दे, यथा सृत्समद्‌, विभ्वामित्र, चामदेव, , 
अत्रि, भरद्वाज व चसिष्ठ । ये ऋषि व उनझऊे चंशज दूसरे मण्डल से 
सातवें मण्डल तक के मंत्रों फे द्र् माने जाते हैं। अनुक्मणिकरा्ों 
में पहिले, नव घ दसवें मंडल के सब मन्‍्त्रों के ऋषियों के नाम भी 

दिये गये हैं । उनमें कुछ खियां भी हैं; यथा वागाम्भ्रणी', घोषा 
काक्षीयती' व झपाला आजेयी 

सामवेद, यज्ञुवेंद थ अथरबंबेद साधारणतया ऋग्वेद से ही सम्ब- 

न्धित हैं, क्योकि ऋग्वेद से बहुत से मंत्र उनमें लिये गये हैं । 


सामबैद्‌ 

उन तीनो थेदों में सामवेद, ऋग्वेद से अधिक सम्बन्धित है, 
क्योंकि उसमें ऋग्वेद से चहुत से मन्त्र लिये गये हैं। ये मंत्र 
अधिरांश ऋग्वेद के ८ थे ब९ ये मण्डल से लिये गये हैं, जो सोम 
से सम्बन्धित हँ। यहुवंद के समान यह चेद्‌ भी यज्ञ फो दृष्टि 
में रख संकलित किया गया है। इसके सब मंत्र सोम-यशज्ञों के समय 
उच्चारित किये जाते हैं। सामवेद में १५४९ मन्त्र हैं व समस्त चेद 
फो दो अधिकाओं में बाँठा गया है। पद्चिली अखिका में ६ प्रपाठक 
हैं. जिनमें अम्नि, सोम थ इन्द्र फी स्तुति की गई है। दूसरी अर्चिका 
मे ९ प्रपाठक है । 
यजबेंद हि है 

यछुयेंद विशेष रूप से यश्ष से सम्बन्धित है। विभिन्न यहा के 
सभय उच्चारित किये जाने याले पर या इसे संप्रद है) आप 
रहित यज्ञवेंद को शुक्त यज्जवेंद कहते हैं। इसमें 8० अध्याय है । 
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श्र चेदफाछीन समान 


कुछ विद्वानों के मतालुसार इसमें प्रथम अठारद्द अध्याय दी थे, 
बाकी के अध्याय बाद में मिलाये गये' | इनमें विभिन्न यश्ञो का 
घर्णन है । किन्तु इस चेद में यत्र तत्न सामाजिक व आर्थिक 
परिस्थिति से सम्बन्धित सामग्री भी प्राप्त होती है । इसमें अइ्ड- 
गणित, रेखागणित आदि का भी उल्लेख आता है | यज्ुवेंद मे 
ऋग्वेद से विभिन्न, भौगोलिक, धार्मिझ, सामाजिक भादि परिस्थि- 
तियाँ अद्वित हैं| इसमें पञ्माच की सिन्घु आदि नदियों का उल्लेख 
नहीं है; उत्तर प्रदेश के उस प्रदेश का निर्देश है जहां कुर व पाधाल 
चंखे थे | कुरु का प्रदेश कुरुक्षेत्र अत्यन्त पविन्न माना गयां है, जो 
कि सतलज च यमुना का मध्यवर्ती भूभाग था। उसके पूर्य में गड्ा 
ब यमुना का भध्यवर्ती भूभाग पाञालों का प्रदेश कहलाता थ/। ये 
दोनो प्रदेश भारत के सांस्कृतिक विकास में महत्त्वपूर्ण स्थान रखते 
हैं। चिद्दानों का साधारणतया यह मत है कि ब्राह्मण धम, ब्राह्मण- 
संस्कृति आदि ने अपना स्वरुप यहीं धारण किया! 

धार्मिक दृष्टि से यह्ञवेंद घ ऋग्वेद में कोई विशेष अन्तर प्रतोतत 
नहीं होता, फ्योकि दोनो के देवता लगभग समान ही हैं, फिर भी 
कुछ परिवर्तत अवश्य है। कम्वेद में यत्न तत्र डललिखित प्रजापति 
यजुबेंद में अधिक महर्वशाली है| ऋग्वेद का रुद्र यज्ञ॒वेंद में शिव 
के रुप में वर्णित है तथा शंकर, महादेव आदि नामों से उछ्िखित 
है। इसी प्रकार यजुवेंद्‌ में विष्णु ने भी महत्त्वपूर्ण स्थान भ्द्वण कर 
लिया दै तथा यज्ञ से उसका तादृः्त्म्य स्थापित किया गया है। देव 
चघ अखझुर को क्रमशः अच्छाई च घुराई से सम्बन्धित फर उनके 
परस्परिक झगड़ो का भी उल्लेख किया गया है। इसी प्रकार यज़ुर्वेद 
में बहुत सी अप्सराओं का भी उल्लेख आता है। 

यजुबेंद में सब प्रथम उपनिपद्‌ के अह्म के दशेन होते हैं। घार्मिक 
जीवन में यक्ष का मद्दत्व अधिक था। यज्ञ की विधि, सामग्री तथा 
अन्‍य आवश्यक बातो का विस्तारशः वर्णन किया गया है। शुल्क 

' यज्ञ॒वेंद्‌ में १ ले १० अध्याय त्तक अमावस्या सम्बन्धी च ११ से १८ 

अध्याय तक पूर्णिमा सम्बन्धी यज्ञ का विस्त॒व वर्णन है, जिन एर 
इतपथ ब्राह्मण में अच्छा पकाद डाला गया है| * 
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अर्वरेद 

अथर्वेवेद्‌ संद्दिता में २० काण्ड हैं, जिनमें ७३० सूक्त द्‌ ६००० 
मंत्र हैं। बहुत से विद्यान्‌ इस संदिता को अन्यविभ्वास व जादू 
टोने का भण्डार मानते हैं? तथा इसे ज़्न-साधारण फा वेद मानते 
हैं। इसमें राजनीति, समाज शास्त्र, आयुर्वेद आदि से सम्पन्यित ऊँचे 
ऊँचे सिद्धान्त भरे पढ़े हैँ । ईभ्वर की घात्य फहकर उसका झुन्दर 
वर्णन किया गया है। चदुणादि से सम्बन्धित सूक्तों में उच्च नैतिकता 
फे दर्शन दोते हैं। फाल सम्बन्धी मंत्री में सुन्दर दार्शनिक ढज्न पर 
काल की महिमा का चर्णन किया गया है। समा व समिति के वर्णन 
में तत्कालीन राजनैतिक जागति का बोध द्वो जाता है। 

अथेदेद में आयुर्येद सम्बन्धी सामग्री भी पर्यात रुप में मिलतो 
है। उसमें सूथ को स्वास्थ्यप्रद शक्ति घ विभिन्न रोगोत्पादक क्रिमियाँ 
का बिस्तृत चर्णन आता है तथा ज्योतिष सम्बन्धी मंत्रों में नक्षत्रों 
फा उल्लेष है। गान्वार, मूजयत, मद्दादुप, घाहीक, मगव, अज्ञ आदि 
भूभागों के नाम का उछेस भी इस चेद में आता है। 

सारांश में यह कद्दा जा सकता है फि उपरोक्त विवेचन से आयों 
के भीरवमय इतिद्वास तथा चेदिक साहित्य के ऐतिहासिक महत्व 
पर भ्रच्छा भकाश पड़ता है, जिससे वेद्कालीन समाज फो समझने 
में पूरी सद्ायता मिलती है | 


* +--8७ झलक रे 





१ मैक्डॉनेल--'हिस्ट्री ऑफ संल्कृत लिटरेचर” पृ० १८५-६८६ 
२ भक्यववेद” हार; ७ा१श१-२, २३१॥३३ आादि 


अध्याय--२ 


डर 
भोगोलिक-विवेचन 

प्राकृतिक विशेषताएँ 

निसर्ग ने भारत पर जितनी कृपा की दे उतनी कदाचित्‌ दी 
फिसी देश पर की ही । अच्छे से अच्छा जलवायु, झुन्द्र पर्चेत व 
नवियाँ भारत की विशेषताएं हैं। अन्न, बल्ले, फल, फूल आदि यहां 
बहुत सरलता से ग्राप्य है) प्रकृति ने अपने सौन्दर्य को यहां फे 
घनो, नदियों, पर्वतों आदि में विलेर दिया है जिससे कितने ही 
दा्शनिकों व कवियाँ ने प्रेरणा प्राप्त की है। 

भौगोलिक दृष्टि से भारतवषे एफ छोटा खा भद्दाद्वीप ही है। 
यह एशिया मद्गाद्वीप के ठीक दक्षिण में है। इसके उत्तर में द्विमा- 
लय दै जो लगभग १४०० मील लम्बा व लगभग १९००० फुट ऊँचा 
है। इसकी चोटियाँ २५००० से २९००० फुट ऊँची ८ँ। इसके 
: पश्चिमोत्तर में दिन्दुकुआ, खुलेमान आदि पर्वव्ेणियाँ हैं। इन्हीं में 
प्रसिद्ध सैबर, कुरंम, बोलन आदि घाटियोँ हैँ.। पूर्व की ओर नांगा, 
पतकुई, आराकान आदि पर्बंत व घने जंगल हैं । दक्षिण में पूर्व व 
पश्चिम की ओर झुकता हुआ समुद्र दै ( ठीक दक्षिण में द्विन्द महा 
सागर लहयता दे तथा पूर्च च पश्चिम में क्रद्ाः बंगाल की खाड़ी व 
अरब सागर है। भारत की जलवायु उष्ण है। फर्यौकि भूमध्य रेसा 
उसके पास से ही ज्ञाती है तथा उप्ण कठिवन्ध इसके दो तरिफोण 
प्रताता है। समुद्गत्टवर्ती प्रदेश का जलवायु समशीतोष्ण तथा 
द्विमालयतख्वर्ती फा अत्यन्त दो शीत है । 

माय्त में कितने दी छोटे चड़े पर्वत दें) मध्य में विन्ध्य दे जो 
भारत के दो भाग फरता है यथा उत्तर भारत व दक्षिण भारत जो 
फि प्राचीन काल में क्रमशः उत्तरापय घ दक्षिणापथ कहलाते थे । 
उसके दक्षिण में सतपुड़ा पर्वत है,'जो दक्षिण की उद्यलमभूमि पर 
फैला हुआ दे। पश्चिम में राजस्थान के मध्य में अराबली पर्वत दै। 
दक्षिण के दीन तदो पर पूर्वीघाट व पश्चिमी घाट ( सद्याद्वि ) पचेत 


मूमिझा ] 


स्थित हैं। मैसूर के दक्षिण में मौलगिरि पर्वत है। इन पर्वतों से 
कितनी ही छोडी बड़ी नदियां निजल कर भारत के पिभिन्न भागों फो 
सींचती हुई समुद्र में जा मिलती हैं । सिन्धघु, गद्गा, यमुना, धरह्मपुच्रा, 
नमेंदा, ताप्ती, मद्दानदी, ग्ोदावरी, कृष्णा, कावेरी आदि नदियां ने भारत 
फे सांस्कृतिक इतिहास में गौरबपूर्ण योगदान दिया दै। प्राकृतिक 
दृष्टि से भारत फे तीन विभाग फिये जाते हैं, यथा उत्तरीय मैदान, 
इक्षिण की उच्चसमभूमि थ दक्षिण भारत । उत्तरोय मैदान दिमालय 
3 पिन्ध्याचल के मध्य में स्थित है। इस मैदान में पत्थर का नाम 
'द्वों है। दक्षिण की उद्चसमभूमि के दोनों सिसे पर पूर्वी व पश्चिमी 
गट पर्य॑त दँ तथा विन्ध्याचल से ठुद्ठभद्वा तक उसका चिस्तार है। 
उसके भध्य भाग में घना जंगल है। दक्षिण भारत का भाग तुदझ्भद्ठा 
वे कन्याकुमारी तऊ विस्तृत है। यहां प्राचीन काल से ही पाण्ड्य, 
गेल, केरल आदि राज्य स्थापित हुए थे। 


हि 


हें में अतिविवित मोगोलिक परिस्थिति 
वैदिक सादित्य के आलोचनात्मक अध्ययन से उसमें प्रतिबिम्बित 
'गोलिक परिस्थिति का सम्यक्‌ बोध होता है। ऋर्वेदादि संद्िताओं 
पर्वत, नदियों आदि का उल्लेस आता दहै। इसी प्रकार जलवायु, 
स्पति, पद्म, पक्षी आदि के बारे में भी बहुत सी बातें शत होती 
| इस भौगोलिक सामी के सहारे इतिहास के वि्ान बेदकालीन 
रत का 'सानचित्र भी तैयार करते हैं। विभिन्न वेदों में प्राप्त 
गोलिक उल्लेसों की सद्दायता से आयों के अफगानिस्तान, पश्माय 
दि में बसने तथा उत्तर भारत में धीरे घीरे फैलने का इतिद्दास भी 
एर किया जाता है। किन्तु आयों के प्रसार व विस्तार को समझने 
यद्द दड़ कितना अ्रमपूर्ण दे यह स्पष्ट है। ऋग्वेद आदि संद्िताएँ 
हद्ासिक या भौगोलिक पन्‍्थ नहीं हैँ कि उनके आधार पर 
हिलीन आरत का मानचित्र तैयार किया जा सके। यदि ऋग्वेद 
केसी पर्वव, नदी आदि का उल्ेख नहीं है, तो इसका यद्द अर्थ तो 
| द्वो सकता कि तत्कालीन आयो को उस नदी या पर्वत का शान 
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नहीं था। उस पर से केघल इतना ही निष्कर्ष निकाला जा सकता है 
कि वैदिक ऋषियों ने अमुक नदी या पर्वत के उल्लेख की आवश्यकता 

* नहीं समझी | वेदों में प्रतिविम्बित भौगोलिक परिस्थिति पर विचार 
करने के पूर्व हमें उपरोक्त तथ्य को नहीं भुलाना चाहिये । 


ऋणगेद 

ऋग्वेद के आलोचनात्मक अध्ययन से स्पष्ट होता है कि उसमें 
कितनी ही भोगोलिक सामग्री सन्निद्दित है। उसमे पर्चंत नदियों 
आदि के उल्लेख हैं। ऋग्वेद में कितमे ही स्थानों में पर्यतो का उल्लेख 
है जिनसे नदियों का निकलना वर्णित किया गया है। केवल हिमालय 
पर्चत अपने नाम द्वारा उललिखित किया गया है। उसकी एक चोटी 
मूजबन्त नाम से उलछलिखित है जहां सोम पाया जाता था। चैंदिक 
खाहित्य में लगभग ३१ नदियों का उल्लेख है--जिनमें से २५ ऋग्वेद 
में उल्लिखित हैं'। उसमें दो को छोड़कर सब की सब सिन्धु नदी से 
सम्बन्धित हैं। गंगा, यमुना, सरस्वती व सरयू सिन्धु नदी से 
सम्बन्धित नहीं हैं। गंगा महत्त्वपूर्ण नदी के रुप में उल्लिक्षित नहीं है। 
यमुना फा ऋग्वेद्‌ में तीन बार उलछ्लेंख है। प्रसिद्ध दासराज्ष युद्ध में 
खुद्ास थ तुरखु की यमुना तर पर महान विजय का लस्लेख उक्त 
चेद में आता है। सिन्धु व सरस्वती फा उद्हेख यार घार आता है, 
जिसले स्पष्ट होता है कि ये नदियाँ चेदिक ऋषियोँ के जीवन में 
अधिक महत्त्वपूर्ण होगी। सरस्वती को सर्वोत्तम नदी कद्दा गया है। 
उसे 'अम्बितमे नदीतमे, देवितमे! आदि दाब्दौ से सम्बोधित किया 


गया है । 


सरस्वती फे साथ इपद्धती भी कितनी ही यार उल्लिखित है. 
तथा इसे आधुनिक घष्घार या चिताह्न से सम्बन्धित किया जा 





+ “ऋणगेद/” १०, ७५, ५६७; “इमं मे गज्डे यमुने सरस्वति “युतुद्रि स्तोम॑ 
सचता पछप्ण्या * असिक्या मदंदवृषे वितस्तयार्जीकीये श्वुणुह्या सुपो- 
मया ॥ तूष्टामया प्रथम बातवे सजूः सुसरर्वा रसया श्वेत्मा त्या। स्व 
सिनन्‍्पो छुमया गोमती छुमुं मेहल्वा सरय॑ याभिरीयसे है 

* ऋणगेद २, ४६, १६ : “अम्बितमे नदीतमे देबितमे सरस्वति । अग्रशस्ता 
इम्र स्मसि प्रशस्तिमम्द नस्कृषि ॥४ 
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सकता है। आपया सरस्पती व दृपद्धती के भष्य स्थित थी तया 
सरस्वती की एक छोटी सद्दायक्र नदी थी । 

सिनन्‍्धु घ उसकी पूर्यों तथा पश्चिमी सहायक नदियों ऋग्पेद में 
विशेष रुप से उछिखित है। भद्दाव्‌ सिन्धु नदी ने बैंदिफ ऋषियों के 
मन को चह्ुत द्वी प्रभावित क्रिया था। उसे सर्वाधिक मतिशील 
सर्याधिक अलयुक्त कद्द कर सम्योधित किया गया है। जब जोरदार 
चर्षा होने लगती दे, तय सिन्धु दृपभ के समान गजेन करती हुई 
बद्दने लगती दै। अन्य नदियों उसकी ओर इस प्रकार बहती हें, 
जैसे रम्माती हुई गाये अपने व उड़े को ओर दोड़त्तो है । 

चज्ञाव की पंच नदियों जिनझ्े कारण उल्त भूभाग को पश्चाव 
नाम दिया गया, ऊंग्येद में उछ्किणित है, यथा श्ुनृठ्री ( सतलज़ % 
विपाश ( व्यास ), परुण्णी ( रावी ), असिक्ती ( चिनाव ), थ बितस्ता 
( झेलम )' । इसी प्रकार सिन्‍्धु को पश्चिमी सहायक नदियाँ का भी 
उल्लेख है, यथा रखा ( पश्चिमंचर की जेक्सरटीजू अथवा उच्चर- 
प्रदेश घ विद्वाए की सीमा पर स्थित एक नंद्री ), कुमा (काबुल नदी), 
क्रुमु ( कुर्रम ) गोमती ( गोमल ), खुसुं व श्वेत्या ( कुभा के उत्तर 
में); मेहन्तु ( कुमा के दक्षिण में), खुयास्तु (स्वात ) कसा बरी 
सद्दायक गंदी, दरियूपीया ( किसी नदी का नाम अथया किसी स्थान 
फा नामी )। 

ऋग्वेद में सत्तसिन्धु का उल्लेख कितनी ही वार आया है" मिस 
से साधारणतया स्रात नदियों का वाध होता हे । सायण आदि मे 
उसे सात नदियां से सम्बन्धित किया हैं तथा वे नदियों इस प्रफार 
हैं---सिन्धु, पितस्ता, शुतुद्वी, असिक्नी, परुष्णी, सरस्वती ध कुमा 
(झथया गंगा थे यमुना )। मैफ्समूलर के मताहुसार उच सात 
सदियों में पक्षाव की पांच नदियाँ तथा सिन्धु व सरस्वती सम्मिलित 
की ज्ञानी चाहिये। छुडविग, लेसन, विददटने आदि सरस्वती के स्थान 
म फुमा का निर्देश फरते दे तथा ऑक्सस पद को भी उस समुदाय 
में सम्मिलित फरते ई, क्योंकि उनका मन्तब्य दे फि ज्ञव ऋग्वेद- 





$ चह्दी १०७५ 

३ चही १०७५५ 

१ कुछ इतिहासकार इसे हरप्पा से सम्बन्धित करते ६; 
* ऋमेद सवरंडार७, राश्राधर 
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कालीन आर्यों को कुभा, गोमती, ऋमु, सुचास्तु आदि का शान था, तो 
ऑफ्सस नदी फा भी शान रहना चाहिये । कुछ विद्वानों के मतालुसार 
'सप्तसिन्‍्धु! शब्द्‌ सात नदियों वाले भदेश के लिये मी उपयुक्त हुआ 
है जहां भाये लोग बसे' थे। यद्द शब्द 'हफ्तहिन्दुः के रूप में 
शयेस्ता में भी उछियित है । 

ऋग्वेद मं घमस्पति, रृपि की उपज, पद्चु आदि का भी उल्लेख 
आंता है। सोम का उल्लेख बहुतायत से होता है, क्योंकि यशकार्य 
में उसकी आवश्यकता पड़ती थी। वह पर्वतीय प्रवेश मे उमता था 
तथा वहां से क्रपियों द्वारा लाया जाता था। यव का भी उल्लेस 
ऋग्वेद भे किलने ही स्थानों पर आया है। चावल का कोई उल्लेस 
गहीं है । इससे इतिहासकार यद्द निष्फर्ष निकालते हैं कि आये लोग 
पृे तक ,नद्दी पहुँचे थे, जद्दां कि चावल चहुतायत से होता है। 
फ्रग्येद में उल्लिखित वृक्षों में अश्वत्थ अत्यन्त ही महत्त्वपूर्ण है, 
जिसके स्थादिष्ट य मौठे फ़ल पिप्पल का भी उल्लेस आता है। 
शश्यत्य फी लफड़ी से सोमपान्न बनाये जाते थे, अतप॒व चह पेड़ 
पयिन्न माना जाने गा। न्यप्रोध बृक्ष का उल्लेख ऋग्वेद में नहीं 
शाता। ऋग्वेद फे ऋषियों को वन्य पश्चुओं में सिंह का शान भली- 
भांति था। सिंद् फो घन से युक्त पवेतों का विचरण करने घाला 
फहा गया है सथा उसके गजन का विशेष रूप से उल्लेख किया 
शया है। ध्याए फा ऋग्वेद में फह्दीं भी उल्लेख नहीं है, क्योकि बह 
एंगाश फे पने जंगली में पाया जाता है। ई इतिदासकारों के मताजुसार 
'श्देइ ब्यत से भाये लोग यहाल तक नहीं परेंसे थे। हाथीक़्रोल में 
कोर सथपरौ मे उरिख्िसि है तथा उसे “हग? « गया: 
उस हैं रुसे एझूए फर पालतू यनाने के किये; 
रे केए इव इच्सेश कितनी दी यार फिया *, 
उ एप शी उस्चिथित हैं। भैंसे पालतू 


इत चपेव एक आता है; बन्द 
४६ शाह रस डेप ५ लिया 
भफरर शेप का 
धे 
इपपे भर पकरो, कर 


*शैप्यौक- ० 


मूसिका छ्५ 


अधिर मद्दच्वपूर्ण स्थान तो मवेशियों का है! इस युग में गायो का 
अत्यन्त ही महत्त्व था। यज्ञ फी दक्षिणा देने मं उनका उपयोग किया 
ज्ञाता था। वेदिक जायों के जीवन में उनका इतमा अधिक महत्त्व . 
था कि किसी भी बात को समझाने के लिये गाय की दपमा दी जाती 
थी। उन्हें सुरक्षित रखने के लिये बड़े-बड़े अद्वाते रहते थे क्योकि 
उनके चुणये जाने का भय रद्दता था। पणियाँ द्वाया इन्द्र की गाये 
चुराये जाने का वर्णन आता है। बैल का उफ्योग सोेत जोतने व 
गाड़ी सोचने के लिये किया जाता था । 

ऋग्वेद कालीन युग में मवेशी के पश्चात्‌ घोड़ों का मददर्व अविक * 
था। जाया को कितने दी युद्ध करने पड़ते थे अतएव रथ खींचने 
में धोड़ी का मद्दत्व स्पष्ट ही है। र्थदोड़ में भी उसका खूब उपयोग 
दोता था। तत्कालीन घार्मिक जीवन में अश्यमेव यज्ञ भी कुछ कम 
मदस्वपु्ण नहीं था | 


(ऋर्बेद में बहुत से पक्षियों का उल्लेस भी आता है जैसे इंस, 
घक्रवाक, क्रौद्य, मयूर, शुक्र आदि। ये पक्षी प्रायीन काल से दी 
कला व साहित्य फे लिये पेरणा-स्तोत रहे हैं तथा समाज के देनिक 
जीवन में उनका भी स्थान रहता था 2 


ऋग्वेद में चहुत-सी घातुओं का भी उल्लेज दे जिनमें सुबर्ण 
अधिक महत्त्वपूर्ण है। यह धातु कदाचित्‌ पश्चिमोच्तर की नदियों में 
से भ्राप्त की ज्ञाती थी। सिन्धु नद्दी को खुबर्णमयी कहा गया है.। 
राजाओं के पास बहुतसा सोना रहता था। खझुवर्ण के नाना पकार 
के आमभृषणो का भी उपयोग होता था । 


ऋग्वेद मं अयस्‌ का बहुत बार उल्लेख किया गया है। कुछ 
विद्वानी का मत दे कि अयस से लोदे का दोघ नहीं दोता था, उसे 
साधारण धातु फे अर्थ मे प्रयुक्त किया जाता था अथवा कांसे के 
अर्थ में । ऋग्वेद में चांदी का कहीं उल्लेख नद्दीं दै। चांदी च लोदा 
खदान में एक साथ रहते है, अत्तपएव यह मन्तब्य उपस्थित किया 
जाता है, कि ऋग्वेदकालीन आारयों को लोदे का शान नहीं था। ये 
दोनों घाठुएँ पश्चिमोचर भारत में नहीं पाई जातों । 

ऋग्वेद में उछिखित मोगोलिक सामग्री नदी, पर्चत, जलचायु, 
पशु, पक्षी, उपज, सनिज पदार्थ आदि की संद्दायता से यद्द जानने 
का प्रयक्ष किया जाता है कि तत्कालीन आये भारत फे किस भाग में 
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कालीन आएयों को कुमा, गोमती, क्रम, खबास्त आदि का शान था, तो 
ऑक्सस नदी का भी शान रहना चाहिये | कुछ विद्वानों के मताहुसार 
'सप्तसिन्धु! शब्द सात नदियों घाले प्रदेश के लिये भी उपयुक्त हुआ 
दै जहां आये लोग बसे' थे। यह शब्द 'हफ्तहिन्दु' के रूप भे 
अवेस्ता में भी उल्लिखित है। 
ऋग्वेद में चनस्पति, कृषि कौ उपज, पश्चु आदि का भी उल्लेख 
आता है। सोम का उल्लेख वहुतायत से होता है, फ्यौकि यक्षकार्य 
में उसकी आवश्यकता पड़ती थी। चह पर्तीय प्रदेश में उमता था 
' त्था वहां से ऋषियों छारा लाया जाता था। यव का भी उल्लेख 
ऋग्वेद में कितने ही स्थानों पए आया है। चाचल का कोई उल्लेय 
नहीं है। इससे इतिहासकार यह निष्फर्प निकालते हैं कि आर्य लोग 
पूरे तक «नहीं पहुँचे थे, जहां कि चावल बहुतायत से होता है। 
ऋग्वेद में उलिखित चृक्षों मं अश्वत्थ अत्यन्त ही महत्त्वपूर्ण है, 
जिसके स्वादिए व मौठे फुल पिप्पल का भी उब्लेख जाता है। 
अश्वत्थ की लकड़ी से सोमपान्न बनाये जाते थे, अतएव बह पेड़ 
पवित्र माना जाने लगा। न्यप्रोध वृक्ष का उल्लेख ऋग्वेद में नहीं 
आता। ऋम्वेद्‌ के ऋषियों को वन्य पश्चुओं में सिंह का शान भली- 
भांति थ। सिंह को वनों से युक्त पवर्ता का विचरण करने वाला 
कहा गया दे तथा उसके गर्जन का विशेष रुप से उल्लेख किया 
गया है। व्याप्त का ऋच्वेद में कद्दीं भी उल्लेख नहीं है, क्‍योंकि बह 
बंगाल के घने जंगलों मे पाया जाता है । इतिहासकारों के मताहुसार 
ऋग्वेद काल में आये लोग बढ़ाल तक नहीं पहुँचे थे। हाथी ऋग्वेद में 
दो स्थानों मे उलिखित है तथा डसे म्ठगहस्तिन कद्दा गया है। इस 
युभ में उसे पकड़ कर पालतू वनाने के प्रयल्ल भी किये गये थे। 
भेडिये का उल्लेख कितनी ही धार किया गया है। इसी घकार घराह 
च महिष भी उल्लिसित हैं। भैंस पालतू भी बनाई जाती थों। ऋष्त 
का वर्णन एक स्थान पर आता है, वन्द्र का उल्लेख भी एक स्थल 
पर जाता है; उसे पालतू भी बना लिया गया था। 


ऋग्वेद में पालतू जानवरों का उल्लेख कितनी ही बार आता है। 
इनमें भेड़, बकरी, गधा व कुत्ता कम मद्दस्व के प्रतीत दोते हैं। सबसे 


+ः 
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अधिक महत्त्यपूर्ण स्थान तो मचेशियों। का हे। इस युग में गायो का 
अत्यन्त दी सहत्य था। यज्ञ की दक्षिणा देने मं उनका उपयोग किया 
हम मे 
ज्ञाता था। चैदिक आयी फे जीवन में उनफा इतना अधिक महत्त्व 
था कि किसी भी बात की समझाने के लिये गाय की उपमा दी जाती 
थी। उन्हें सुरक्षित रखने फे लिये बड़े-बड़े अद्याते रहते थे क्योकि 
उनके चुरये जाने का भय रद्दता था। पणियों द्वारा इन्द्र की गाये 
ए्‌ हे पु 

चुराये जाने का वर्णन आठा हे। बलों का उपयोग खेत जोतने च 
गाड़ी सोंचने के लिये किया जाता था | 


ऋग्वेद कालीन युग में मवेशी के पश्चात्‌ घोड़ो का मद्दत््व अधिक 
था। आर्यों को कितने ही युद्ध करने पड़ते थे अतण्य रथ खाँचने 
मे घोड़े! का महस्व स्पष्ट ही है। रथदोड़ में भी डसका खूब उपयोग 
द्वोता था। तत्कालीन धार्मिक जीवन में अश्वमेध यज्ञ भी कुछ कम 
महत्त्वपूर्ण नहीं था। 

(ऋग्वेद में चहुत्त से पक्षियों का उल्लेख भी आता दे जैसे हंस, 
घक्रवाक, क्रो, मयूर, शुक आदि। ये पक्षी धरांचीन काल से ही 
कला व साहित्य के लिये प्ररणा-स्नोत रद्दे हे तथा समाज के दैनिक 
जीवन से उनका भी स्थान रहता था ।> 

ऋग्वेद में यहुत सी धातुओं का भो उल्लेख है जिनमे सुबणे 
अधिक मदर्वपूर्ण है । यद्द घातु कदाचित्‌ पश्चिमीत्तर की नदियों से 
से भाप्त की जाती थी । सिन्धु नदी को खुचर्णमयी कहां गया हे। 
राजाओं के पास वहुतसा सोना रहता था। खुबर्ण के नाना भकार 
के आभूषणों का भी उपयोग होता था। 

ऋग्वेद में अयस्‌ का बहुत वार उल्लेख किया गया हे | कुछ 
विद्वानों का मत दे कि अयस्‌ से लोहे का वोध नहीं दोता था, उसे 
साधारण धातु के अर्थ मे प्रयुक्त किया ज्ञाता था अथवा कांसे के 
अर्थ में । फम्वेद मे चांदी का कहीं उस्लेस नहीं है। चांदी थ लोहा 
खदान मैं एक साथ रहते है, अतएव यद्द मन्तव्य उपस्थित किया 
ज्ञाता है, कि ऋग्वेदकालोन आयों को लोहे का शान नहीं था। ये 
दीनौ धातुएँ पश्चिमोचर भारत में नहीं पाई जातीं | 

ऋग्वेद में उलिखित मौमोलिक सामभ्री नदी, पर्चत, जलवायु, 
पश्ञु, पक्षी, उपज, खनिज पदार्थे आदि को सह्दायता से यद्द जानने 
का प्रयक्ष किया जाता दै कि तत्कालीन गाय॑ मारत के फिस भाग में 
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बस गये थे। विद्वानों का मत है कि ऋग्वेद के मंत्रों के द्रण ऋषि 
फाबुल से यप्तुना तऊ के प्रदेश में बस गये थे। इस प्रकार यह 
निष्फर्प निकाला जाता है कि तत्कालीन आारयों को अफगानिस्तान, 
पञ्माब, काश्मीर, उत्तरप्रदेश ( सरयू नदी तक ), राजस्थान व सिन्च 
के कुछ भूमाग का शान था। ऐसा माना जाता है कि भारय लोग 
इन मरदेशों में फेल गये थे। यद्द मन्‍्ततब्य भी उपस्थित किया ज्ञाता 
है कि ये वंगाल तक नहीं पहुँचे थे, इसीलिये ऋग्वेद में व्याप्त का 
उब्लेय नहीं है। कुछ इतिहासकार यह मानते हैं कि ऋग्वेद्‌ में 
समुद्र का उल्लेस नहीं है. इसलिये आये लोग समुद्र तक नहीं फैले 
थे। किन्तु मेफ्समूलर, लेसन, जिम्मर प्रभृति विद्वान, इस मत का 
विरोध करते हं। उनके मतानुसार भुज्यु नाबिऊ के ध्वंस होने के 
उस्लेप आदि से सिद्ध होता है क्रि ऋग्वेदकालीन आयों को समुद्ध 
फा शान था। इस भकार विद्वानों ने ऋग्वेद में उल्लिखित भौगोलिक 
तथ्यों के सारे तत्कालीन भारत का मानचित्र भी तैयार किया है 
जिसमें आधुनिक अफगानिस्तान, पञ्माव, काश्मीर तथा राजस्थान 
च उत्तरप्रदेश का छुछ भाग सम्मिलित किया जाता है। 

उपयेक्त विचास्सरणी किस प्रकार श्रमपूर्ण है इसका उल्लेख 
पद्दिले द्वी किया जा चुका है। यद्द मानना स्रि ऋग्वेद्‌ में जिन जिन 
बातो का उल्लेख है उनका दी शान भार्यों को था, अन्य का नहीं 
बिलकुल द्वी दोपपूर्ण है। मेकडॉनेल'” ने भी इस अ्रमपूर्ण चिचार- 
सरणी का विरोध फिया है, किन्तु आश्चर्य की बात दे कि उनके ग्रंथ 
में भी उसी विचारसरणी को अपनाया गया है। 

भौगोलिक प्रमाणों के भाधार पर ऋग्येद्‌ संद्विता का निर्माण 
कहाँ हुआ, इसका भी निश्चय किया जाता है| मैक्समूलर, चेवर, 
म्यूर आदि मानते हैँ कि उक्त संद्विता का निर्माण पञ्चाय में हुआ। 
इॉपकिन्स, कौथ आदि का मत दे कि सरस्वतो नदी फे आस-पास 
के सूभाग ( आधुनिक अम्बाला फे दक्षिण का भदेश ) में यद्द कार्य 


सम्पादित हुआ। झुनदौफर, इर्देल, इसिंग आदि के मतानुसार ऋग्वेद 
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अफगानिस्तान तथा ईरान में चना। इस प्रफार भौगोलिक सामग्री 
की सहायता से हमे कितनी दी मद्दत्त्वपूर्ण बाते ज्ञात दोती हैं । 


यजुवेंदादि में प्रतिविखित गौयोलिक परित्यिति | 

यज्ञवेंद में प्रतिबिम्बित भौगोलिक परिस्थिति ऋग्वेद की परि. 
स्थिति से मित्र है। वेद्क संस्कृति का केन्द्र यज्जचेंद में पूर्व की 
ओर बढ गया हे। सिन्धु व उसकी सद्दायक नदियों का कोई 
उल्लेख यजुवेंद में नद्०ों आता। उसमें उत्तर भारत के कुरुपाश्चाल 
का अधिक उल्लेख आता हे। कुरुक्षेत विशेष रूप से पविन माना 
गया हे । यद्द भदेश सतलज व यमुना के मच्यवर्ती मेंदान में स्थित 
था तथा द॒षद्वती थ सरस्वती नदियों के भूभाग से सदा हुआ था। 
इससे लगकर पूर्व की ओर पाश्वाल देश स्थित थाजों कि गंगा थ 
यमुना के दोआव में स्थित था। कुरुक्षेत्र ब्राह्मण धर्म व चर्णाभम 
व्यवस्था का केन्द्र था, जहां से उनका प्रचार भारत के अन्य भागों 
में हुआ । यहीं मद्ासारत का युद्ध हुआ था तथा इसी को मनुस्झति 
में ब्ह्माचते' कद्दा गया दै। यही यह्भेबेंद की विभिन्न शासाओं का 
विकास हुआ जिनके अज्गुयायी भारत के विभिन्न मार्गों में ज्ञाकर 
बस गये। 
अथर्ववेद 

अथयचेद से बहुत कम भोगोलिक सूचना प्राप्त द्वोती हे । अथर्व 
चेद्‌ में एक स्थान पर गांधारि, मूजयत, मद्दावूप, वाह्मीफ, मगव थ 
अइ्ट उल्लिस्ित दें. । किन्तु इन उल्लेखों से अथर्वेयेद का निर्माण कहां 
हुआ, इस प्रश्न पए कोई प्रकाश नहीं पड़ता | 

यजुवेंदू, अथर्ववेद आदि फे उस्लेखों से इतिहास के विद्वान, इस 
निष्कर्ष पर आते हैं कि इन वेदों के समय तक आये लोग उत्तर 
भरत व पूर्व मारत में फ़ैल गये थे, तथा उन्होंने सांस्कृतिक विकास 
फी पूर्णता को भी प्राप्त कर लिया था। किन्तु भोगोलिऊ उल्लेखों 
से निश्चित रूप से कुछ भी नद्वीं कद्दा जा सकता । 
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थे दि ॥॒ 

ऋणगेदकालीन जातियां 0३ 

ऋग्वेद के आलोचनात्मक अध्ययन से शात होता है कि 
तत्कालीन समाज साधारणतया दी भागौ में चिभाजित था-(*१) 
आये, (२) द्स्यु । इन दोनो में विशेष अन्तर रक् व सांस्कृतिक 
विकास का था। जाय शुश्रवर्ण के थे तथः खुखंस्कत थे। उनका 
साम्राजिक, भार्थिक आदि जीवन पर्याप्त रूप से विकसित ही झुका 
था| इसके विपयोत दस्यु काले रह फे थे तथा उस समय सम्यता 
व संस्कृति के मार्म मे अम्नसर नहीं हुए थे। ऋग्वेद' में उन्हें 
अनासा/ व 'सभ्नवाच” फहा गया है। इस पर से कुछ चिद्वान्‌ इस 
निष्कर्ष पर पहुँचते है कि दस्यु दृक्षिण भारत के अ(दिम निवासी थे 
जो उस समय उत्तर भारत में भी प्ले हुए थे; अतएव थे दचिढ 
जाति के थे। उन्हें दास', कृष्णवर्ण' आदि नामी से भी सम्बोधित 
किया गया है। ऋग्वेद मे दस्यु को अकर्मन!,' 'अददेवयु', 'अन्न- 
हान|,* 'अयज्यन/,” 'अगत!, 'अन्यश्रत!,' आदि नामों से सम्बोधित 
किया गया है। ऋग्वेद” में एक स्थल पर कहा गया है कि “यज्ञ न 
करने चाले, किसी वात को न मानने चाले तथा अन्य बतों को धारण 
फरने चाले दस्यु हमारे चहुँ ओर हैं। हे शच्चु का नाश करने वाले 
इन्द्र उन दासो के द्म्मी। का नाश कीजिये (” ये लोग घने जंगलों थ 
पर्चेतों फी फंद्राओं में 'रदते थे। उपरोक्त घर्णन से यह निष्फर्ष 
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निकाला जा समझता है फि ऋग्वेद में उल्चिसित दस्यु या दास 
कठाचित्‌ असम्य प्रायेतिद्दासिस जाति के थे व उनका रंग काला 
था। आया को उनसे लड़ना भी पढ़ा था। पाश्यात्य चिद्वातू उनको 
दक्षिण भारत के असभ्य व घागेतिहाखिफ हविट्टों से सम्बन्धित 
करते हैं। कुछ विद्वान! यद्ध कद्दते हैं. कि दस्यु, दास आदि. शब्द्‌ 
जिनका उल्लेप ऋग्येद में आता है जातिखूचक नहीं हैं, धर्मसूचक 
हैं। इंद्र व अमन के उपासक आये कहलाते थे व उनके विरोधी 
दस्यु, दास आदि शस्दों से सम्बोधित किये जाते थे। किन्तु यदि 
निष्पक्ष भाव से विचार फ़िया जाय तो स्पष्ट होगा कि ऋग्वेद-काल में 
सुसंस्कृत व सभ्य आरयों से भिन्न काले रइवाला पूर्णयया असभ्य 
एफ सानय समुदाय था, जिससे सभ्य आरयों को संघर्ष करना पड़ता 
था । साधारणतया ऋग्वेद्कालीन समाज इन्दों दो मानव समुदाय' 
के संघर्ष से एक नये सामाजिक जओवन में पद्मापेण कर रहा था। 


दस्यु व दास के अतिरिक्त ओर भो कुछ ज्ञातियों फे नाम ऋग्बेद मे 
उल्िखित हैं, जिनको आदिम जातियों से सम्धन्वित किया जाता है 
जैसे पस्थ, भलानस, विषाणिन, अलीन व शिव जो कि पश्चिमोत्तर 
सीमा प्रदेश में रहते" थे तथा अज, शिम्रु व यश्ठु जो पूर्वी प्रदेश में 
रद्दते! थे। इसी प्रऊफार कीफ़ट, पणि, अख़ुरः आदि अनायों से 
सम्पन्धित किये जाते हैं । कीकर्ठो को जिम्मर ने आनाये मानकर 
भगध से सम्बन्धित किया है। वेयर के मतासुसार थे विभिन्न मताव- 
लम्बी आर्य ही थे। पणियों को साधारणतया, दासों थ दस्युओं के 
साथ थायों के शह्तु के रूप में उल्लिखित किया जाता था। यद्यपि चे . 
घनाव्य थे तथापि उन्होंने आये देवताओं की पूजा कभी न की और न 
आये ऋषियों को दृक्षिणा द्वी दी। उन्हें स्वार्थी, यश न करने वाले, 
पिपरीत भाषा बोलने चाले, लालची व दुष्ट के रूप में चित्रित किया 
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गया है। डॉ. अल्टेफर' के मताठुसार यद्द सम्मव दे कि चेदिक 
साहित्य के पणि घ हरप्पा-सुंस्क्ृति के संस्थापंक एक ही थे, क्योकि 
ऐविहासिक खोज के परिणाम-स्वरूप दोनों में बहुत समानता दृष्टिगीचर 
होती है। वेदिक साहित्य में अखुरों का उल्लेख साधधरणतया आया 
व॑ उनके देवताओं के शह्ठु के रूप में ऊिया गया है, किन्तु कहों-कहीं 
अच्छे अर्थ मे भी असुर शब्द का प्रयोग ऊिया गया दै | भाण्डारकर, 
पैनरजी शास््री प्रभ्ृुति विद्वान्‌ उन्हें एसिरियन लोगों ले सम्बन्धित 
करते हैं । कुछ विद्वान्‌ उन्हें एसिरियन मानकर सिन्धु-संस्कृति से 
सम्बन्धित फरते हैं ।' इनफे अतिरिक्त ऋग्वेद्‌ में 'शिक्ष", 'शिक्षदेवा/* 
आदि शब्दों का उल्लेख है, जिनसे लिढ़ च लि की पूजा करने वाले 
अनायों का बोध द्ोता है। कुछ विद्वान उन्हें दक्षिण भारत के द्रवि्धी 
से सम्बन्धित फरते हैँ च उत्तर भारत में लिह्व-पूजा के प्रसार का 
श्रेय उन्हें देते हैं। किन्तु प्राचीन “काल में लिश्न-पूजा फेचल दचिड्ो 
तक ही परिसीमित नहीं थी, किल्तु मिश्री, यूनानी, रोमनिवास्ती, 
यहदी भादि को भी उसका ज्ञात था ।* 


. बैदिक साहित्य के विद्वानों का यद्ध भी मत है कि वैदिक युग में 
आये लोग भी विभिन्न जातियों म॑ विभाजित थे, जो सप्तसिन्धु भ्रदेश 
फ्री नदियों के किनारे बसे हुये थे तथा परस्पर युद्धरत भी रदते थे। 
उनमें पाँच जातियाँ अधिक मद्दत्त्वपूर्ण हैं, जिनको सामूद्दिक रूप से 
“पश्चजना/ 'पश्चकृएय/' 'पद्भयपंणय४" 'पश्चक्षितय/' आदि शब्दों 
, दर सन्‍्वोधित कियां' गया है। जिम्मर, मेकडॉनिल आदि पश्चजन 
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में सद्, ठुच्यु, यदु, तुपंश च पूछ को सम्मिलित करते है! किन्तु 
इस सम्बन्ध में घिद्दानो में बहा मतभेद हे।* अज॒, द्ह्म, यड़, तुपंश 
आदि क्दाचित्‌ सरस्वती ऊे दक्षिणी कछार में तथा पूर उत्तरी कछार 
में गान्धार की सौमा पर रदते ये। उनके अतिरिक्त भण्त, तृत्सु, 
क्रिवि. चेदि, सखखय आदि भी उछ्िस्तित ₹ं। भरत, सरस्यती 
आप्या, दृपद्दतो आदि नदियों फे किनारे रददते थे व सरस्पती घ 
डपहती के मध्यवर्ती सूभाग पर उनका अधिकार था, जिसे बाद में 
नह्यावत नाम से सम्रोधित किया जाने लगा । तृत्ठु भी उनसे सम्र- 
न्धित थे थ उन्ही फे पीस में रहते थे। क्रिवि सिन्धु व असिर्की 
( चिनाव ) के किनारे रदते थे। खत़य ठत्सु से सम्पन्धित थे व 
उनऊे पडोस में रहते थे। चेदि का भी उल्लेख भाता हैः, जिसमें 
चेदिराज क्शु की दानस्तुति है ।” चोदिं सप्तसिन्धु के दक्षिण पूर्व 
के भूमाग में रदते ये । खबय उृत्सु से सम्पन्धित ये तथा उन्हीं के 
निम्टस्थ भूमांग में रहते थे । 
इस प्रमार फग्येद फे आलोचनात्मक अध्ययन से तत्कालीन 
पिमिन जातियां के अस्तित्य का चोय होता है। साधारणतया उन 
ज्ञातियों फो तीन प्रिभागें में प्रिमाज्ञित किया जा सकता दे-(?) जंगल 
थ पर्वता में रहने वाले असम्य लोग जो प्रिमिन जातियाँ में बढे हुये 
थेच जिनसे आर्यो को युद्ध फरना पढाथा। उन सबऊो भागति: 
दासिक आदिम जातियों में सम्मिलित क्रिया आ समता हैं, (२) छुसम्य 
व खुसंस्द्ृत आय लाग जो अपनी राजनेतिफ सत्ता स्थापित कर 
संस्कृति च सभ्यता के छेन्द्र स्वापित करते थे, (३) विदेशी आतियों, 
जिनमें पणि, अछुर, 'शिक्षदेवाः आदि का समावेश होता है। ये 
जातियों सम्य थीं तथा उनकी संस्कृति, घ्मे आदि आया की संस्ट्टति, 
घर्मं बादि से मिन थे । 
विद्वानों ने यु, हुह्यु, भरत आदि को ऋग्वेदकालीन विभिन्न 
जातियों के नाम माने है। किन्तु ऋकम्वेद के पिभिन्न उल्लेखों के 
आलोचनात्मक अध्ययन से स्पष्ट द्ोता है कि यथार्थ में वे नाम 
+ छु० सी० दास--“ऋच्दिक बल्चर” पु० १६०, मेवर्डानेड--' हिस्टी 
जॉफ सह्दृत ल्टिरचर” पू० १५३-१५४ 5 
* “चेदिक एज * ( भारतीय विद्या भवन ) पृ० २६२, टिप्पणी १५% 
3 करम्बद ८ा५१३७-३९ 
है ऋतेद ८/५॥३७-३९ 





९ हि चेदकालीन समाज की 


जातिसूचक न होकर व्यक्तिसूचक हैं !' ऋग्वेदकालीन सामाजिक 
च राजनेदिक परिस्थितियों के अध्ययन से शात होता है कि आये 
लोग अपने सामाजिक विकास की उस अवस्था से बहुत आगे बढ़ 
गये थे जब वे विभिन्न जातियों मे विभाजित होगे व उनमें समाज- 
भावना के स्थान में जाति-भावना प्रवल रही होगी। ऋग्वेद-काल में 
उनमे प्रबल साम्राजिक व राष्ट्रीय चेतना जागृत हो चुकी थी। 
पौराणिक खाहित्य' के आलोचनात्मक अध्ययन से शात होता है कि 
यु, तुर्चश, हुह्यु, अनु, पूर, भरत आदि राजाओं के नाम हैं | उनमें 
से पाँच राजा यथाति के पाँच पुत्री के नाम है, जो कि चन्द्र बंध का 
चौथा राजा था | ययाति के पिवा नहुप, पितामढ आयुख्‌ व प्रपिता- 
,मह पुरुएवस्‌ आदि सब मन्त्रदष्ा थे व उनके नाम ऋग्वेद में उल्लि- 
खित हैं | इस प्रकार यह मन्तव्य कि आये अपने विकास की 
प्रारम्मिकफ अवस्था में थे तथा विभिन्न जातियीं में विभाजित थे, 
भ्रमपूर्ण प्रमाणित दो जाता है । 

सारांश भ, यद कहा जा सकता है कि ऋग्वेद काल में सप्तसिन्धु 
आदि ध्देश मे विभिन्न मानव जातियाँ रहती थों, जिनमें खुसंस्क्ृत 
आय॑, सभ्य पणि, भसुर आदि घ असभ्य द्रविड़ भादि आदिम जातियाँ 
सम्मिल्रित थी। भारत में वस्री हुई विभिन्न जातियों के ऐतिहासिक 
विवेचन की सहायता से ऋग्वेदकालीन जाति-समस्या को समझा 
जा सऊता है। 


र्ड्‌ 
ऐतिहापिक विवेचन 


प्राचीन व प्रागेतिदासिक काल मे भारत भें वसी विभिन्न 
जातियों का विद्वानों द्वार ऐतिहासिक विवेचन किया गया है, 
जिसका शान प्राचीन भास्तीय सांस्कृतिक विकास को समझाने के 
लिये आवश्यक्ीय है । 
१ “इल्डियन हिस्ट्ी काग्रेस-प्रोसिडिग्ड” ( १९५७ )--.६० ३६-४३ 
+ “मत्त्प पुराण” अ० २४, "हरिवंश अ० ३०; _वायुपुराण, अ० ९३, 
“पंविष्णुपुराण” ४१०; “अमिपुराण” अ० २७४ 


3 ऋग्वेद शइश११३ दाध्शा७-९ शररशाप, १०-११; १०९४; 
९१० श४-६ 





मूमिकार चर 


यद्द आश्ये की वात दे कि भारत के प्रागेतिहासिक व प्राचीन 
पेतिहासिफ थुग के मानव अस्थि-पञरों के बहुत कम अवशेष प्राप्त 
हुये हैं । मतएव भारत में बसी प्राचीन जातियों का सम्बद्ध इतिहास 
तैयार फसना एक समस्या बन गया है। भारत के अंग्रेज शासकों ने 
इस सम्पन्ध मे शासकीय स्तर पर कुछ सिद्धान्त स्थिर फरवाये 
जिनझा प्रपिपादन सर दर्वेट रिस्ले ने किया | उनके मतालुसार भाय्त 
के मानध-समाज को सात मोटे विभागों में विभाजित किया ज्ञा सता 
दे जैसे मंगोलाइड, इन्डोआर्यन, ड्रेविडियन, मंगोलो-ड्रेविडियन, आर्यों- 
ड्रेचिडियन, सिदो-ड्रेविडियन थ ठक्ोइसनियन । श्री रामप्रसाद चन्दा 
ने प्राच्चीन भारतीय साद्दिित्य व मानवशासत्र फे आलोचनात्मक 
अध्ययन ह्वारा भारतीय जन-समुदाय के जातिगत तत्त्वों को समझाने 
का प्रयत्न किया ।* जे० एथ० इटने ने मानवद्ास्र व मानवजाति- 
शाग्प की सद्दायता से एक नया भत प्रतिपादित झिया क्लि भारत 
की भूमि में फोई भी मानवजाति उत्पन्न नहीं हुईं। भारत में दसा 
हुआ जन-समुदाय याहिर से व्यरूण यहाँ बसा तथा अपनी छुल्छ 
विशेषताओं को विकसित फर दूसरे देशों में चला गया। वे लोग 
निश्नाद्वित क्रम से भारत में आये थे-- हि 


4, नेप्रिदेज-ये अफ्रिका फे छोटे सिर चाले दृब्शी थे जो प्राचीन 
काल में भारत में आने घालों जानियों में सर्वप्रथम थे। आजकल ये 
अन्द्मान व मलाया में पाये जाते ८. जहाँ उन्दोंने अपनी भापा अभी 
तक सुरक्षित रखी है। भारत में आसाम के नागाओं में तथा दक्षिण 
भारत की कुछ जातियों में उनके चिद्द पाये जाते हैं । 

२, प्रोरो-भास्ट्रेलॉइड--ये लोग काले तथा लम्बे सिर वाले थे 
तथा भूमध्यसागरीय जाति की प्रारम्मिक शाखा के थे जो कि पूर्व 
भूमध्य-सागरीय भूभाग ( पेलेस्टाइन ) से भारत में आये थे। 

३, प्राचीन सेडिट्रेनियन्स--ये लोग लम्पे सिर पाले थे जो 
आम्दिक भाषा के पाचीन रूप अपने साथ लाये । 

७. सम्य मेडिटरेनियन्स--झबये लोग छोटे लम्बे सिर वाले थे जो कि 
भारत में आकर ड्रेिडियन्स घन गये । 

१ सेन्सस ऑफ इन्डिया” ३९०३१ 

३ “इन्हो-आर्यव रेमेज”” $ राजश्ञाही, १९१६ 

3 “शेस्सस ऑफ इस्डिया” १९३१; जि० १३ पृ० ४२४ और आगे 





रे चेदकाढीन समाज 


५. आर्मेनॉइड्स-ये लोग छोटे सिर वाले अल्पाइन लोगों की 
एक शाखा के थे जो सभ्य मेंडिय्रेनियन लोगों के साथ आये ब 
उनकी भाषा बोलते थे) 

६. झद्पाइन्म--ये लोग छोटे सिर वाले थे तथा ग्रुजरात व 


बंगाल मे पाये जाते है । ये कदाचित्‌ आयों के पहिले भारत आये च 
आये भाषा बोलते थे । 


७, वैदिक आरयनन्‍्स या नॉर्डिक्स--ये लोग लम्बे सिर वाले थे। 
ये वेद्क आये भाषा ( संम्कृत ) को भारत में लाये । 
& मभंगोछाइड- ये लोग छोटे सिर वाले थे व भारत की उत्तर 
तथा पूरे की सीमा पर बसे थे। 
डॉ. वी. एस. शुद्या' विभिन्न मतो का विवेचन कर इस निष्कर्ष 
पर पहुँचे हैं कि भारत जनसमुदाय छः मुख्य जातियोँ व नव 
उपजातियों में विभाजित किया ज्ञा सकता ८ यथा ४-- 
(१) नेप्रियो 
(२) पोटो-ऑस्ट्रेलॉइड 
(३ ) मंगोलॉइड जिनमें निश्चांकित समाविष्ट होते है :-- 
(क ) पेलियो मंगोलॉइड 
( के ) लम्बे सिर वाले 
(ख ) चौड़े सिर वाले 
( पर) टिवेटो-मंगोलॉइड 
(४ ) मेडिट्येनियन जिनमें निम्वाद्भित समाविष्ट होते हैं थथाः--- 
( के ) पेलियो-मेडिब्रेनियन 
( स ) मैडिटरेनियम 
* (य) ओरियन्टल टाइप 
(५) पश्चिम के छोटे सिर घाले लोग, जिनमें निम्नाड्लित 
समाविषट होते हैं. यथा +-- 
( के ) एस्पिनॉइड 
( ख ) डिनेरिफ 
(थे) आर्मनॉइड 
(६) नॉडिंक 
$ “ऑँक्सफीर्ड पेम्पलेट्स आन इन्डियन अफेयर्स”! स्ं० २९--"रेक्षियल 
एलिमेस्टस इस दी पॉपुछेशन, ऑवसफोर्ड यूनि”र्सिटी प्रेस बॉम्बे १९७४४ 


भूमिया ण्ज 


इस प्रकार मानयशासत्र की सद्दायता से पिद्दानों ने भारत के 
मानयन्‍्समुद्दाय प्री तिभिल जातियों के बारे में पिश्चित्र मत स्थिर 
फिये ह। मानयशास्त्र फे विद्वानों का यद्द मानना क्लि भारत में 
जितना जनसमुदाय दे वद्ध सर का सय प्रागैतिद्ासिक काल में 
घादिर से आया है कदोँ तक युक्तिसमत दवा सकता है, यह कहना 
किन डे, कम से कम पेतिहालिक तथ्यों के तो विरुद्ध है। शाचीन 
फाल में एशिया से द्वी मानर जातियाँ यूरोप में ज्ञाज्र बसों । 
सभ्यता व सस्ह्ृति का त्रिकास पद्दिले एशिया में हुए, तत्पत्थत्‌ 
यूरोप में। जब भारत में संस्ट्ति करा सूर्य चमझू रहा था उस समय 
यूयाप में कदाचित्‌ मानय संस्टृति का जन्म भो नहां हुआ था। 
इतना सत्र रदते हुए भो केयल रंग, सिर फी लम्पराई-चौडाई नादि 
के सहारे मानयशास के नाम पर राजनेतिक स्पार्थ के धशीमूत 
हाफर कुछ सिद्धान्त स्थिए करना सर्येथा अनुचित है। इसमे 
भोगालिक परिस्थितियाँ भी विचारणीय दं। फालक्रम से भौगोलिक 
परिम्थितियाँ बदलती रद्दती दू तथा उसके अजुस्ाए मानप्र के रूप, 
रंग, रहन-खहन आदि भी परियतित दोते रहते ६ं। ऐसी परिस्थिति 
में रंग, सिर यी लम्पाई-चौडाई आदि के सदारे कुछ भी निश्चित नदी 
किया था सरझता। इस भार मानर शास्प के नास पर जो मत 
स्थिर ऊिये जाते ह॑ वे फदाचित्‌ भ्रामक भी सिद्ध द्वो सकते हैं 
यदि भारत में वसे मानय समुदाय की विभिन्न जातियों के बारे 
में निष्पक्ष बुत्ति से विचार किया ज्ञाय तो स्पष्ट होगा कि रूप, रंग, 
शरीर की चना आदि के सद्दारें भारत का मानव समुदाय इस 
प्रकार विभाजित किया जा सकता है -- 
(१) उत्तर भारत वा जनसमुदाय | 
(२) दक्षिण भारत का जनलमुदाय । 
(३ ) बंगाल, आसाम आदि का जनसमुदाय । 
(४ ) असम्य, वन्य व पर्वेतोय जातियों । 
इसी आधार पर धाचोन मारत में जनसमुद्याय क्री संस्थिति को 
समझा जा समता है। ऋग्गेशकालोब मानय-समुदाय का मोटे 
तोर पर इस प्रफार विभाजन किया जा सकता हैं -- 
( १) खुसभ्य घ खुसंस्टत मानय समुदाय जिसे आये! नाम से 
सम्पोधित ऊिया जाता था । 
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(२) बन तथा पर्वतो में रहनेयाला असमभ्य मानव-समुदाय जिसे 
'दस्यु,, 'दास', 'कृप्णबर्ण' आदि नामों से सम्बोधित किया जाता था । 

(३) कुछ विदेशी जातियाँ जैसे पणि, असुर, 'शिक्षदेवा/ 
शा्दि। किन्तु इनके यारे में विद्वानों में घटत मतभेद है । 

ऋग्वेदकालीन आर्य! भारत भें फद्दी चादिर से आये अथवा 
नद्दीं, तथा उनका आदिम निवासस्थान फट्दाँ था, इस सम्बन्ध में 
भी विद्वानों में मतेफय नहीं ठै, अतपय मिग्यित रूप से फुछ भी नहीं 
कहा जा सकता। किन्तु इतना तो अबश्य फद्दा जा सकता है कि 
ऋग्वेद में आायों के वादिर से थाने का फोई भी उल्लेप नहीं दै। 
एसमे तो उन्हें कितने दी समय से भारत के निवासी द्वी प्रतिपादित 
किया गया दै। 


९ 


भौगोलिक परिस्थिति का ततांस्कतिक विकास पर प्रभाव 


यदि भारत की भोगोलिक शात्रस्था पर सांस्कृतिक दृष्टि से 
विचार किया जाय ते कितनी दो मद्दच््वपू्ण बाते छत दोगी। 
नदियाँ फा पविन्न माना जाकर पूजा जाना स्पष्टतया बताता दे कि 
सांस्कृतिक जीवन के विकास में नदियों फा कितना भद्दृत्त्पूर्ण स्थान 
है| भारतीय संस्कृति के बारे मे तो यद्ध बात बिलकुल ही टीक 
सिद्ध दोती है। ऋग्वेद में नदियों की स्तुति में कितने द्वी मन्त्र हैं । 
सरस्वती नदी फो 'देवीतमें', 'नदीतमें! आदि नामों से सम्बोधित 
किया गया है। ऋग्वेदकालीन ऋषियों ने विभिन्न नदियों के तर 
पद पंस्शतिक पेल्द्र चकये दे तथा रत्ताक्षीय सऊनेतिक जीचन 
में भी नदियों का स्थान कुछ कम मद्चत्त्पूर्ण नद्दीं था। आज़ भी 
भारत में नदियाँ देवियों के समान पवित्र मानी जाती च पूजी जाती 
हैं। उन सब में गंगा नदी तो साक्षात्‌ माता द्वी समझी जाती है। 
इसी नदी के किनारे भाचोन आया ने अपनी संस्कृति फो विकसित 
किया था । चीन, वेविलोनिया, मिस्र आदि प्राचीन वेशों “की 
संस्कृतियाँ भी नदियों के किनारे दी विकसित हुई थीं। 


भूमिका ण्छ 


निसभे मे भारत पर ज्ञितनी कृपा की दे उतनी कदाचित्‌ ही 
किसी देश पर की दो । अच्छे से अच्छा जलवायु, छुन्दर नदियाँ 
च धरने, मलयायल की शीतल, मन्द, छुगन्ध वायु आदि उसे प्राप्त 
है। अन्न, बस्तर, फल, फूल आदि भारत में बहुत ही सरलता से 
प्राप्य हैं। भक्ति देवी ने अपने सोन्‍्दर्य की यहीं के जंगलों, नदियों, 
पता आदि में विसेर दिया हे, सिससे फितने दी फयि हदयां ने 
प्रेरणा घाप्त की है। ऋग्चेद के आध्यात्मिक तथा काव्यमय चातावरण 
का रहस्य भारत की भौमोलिर परिस्थितियों! में दी छिपा हुआ हे । 
नासदीय सूक्त का धाध्यात्मिफ विवेचन व उपा-मस्नों क। प्राकृतिक 
सोन्दर्ययुक्त काव्य केवल उसी समाज में सम्मव है, जदों जीवन- 
कलद् ने चिऊराल रूप घारण नहीं किया है तथा जीचन की समरत 
आवश्यकताओं फी पूर्ति सरलता से द्वोती है । इस वात को कौन 
अस्वीफार फर सकता हे फ्रि फालिदास, भास, अभ्वधोप, वाण, 
भवभूति आदि कवियों ने प्रकृति देवी के ही सोन्दये को अपनी 
रचनाओं में भर दिया है? यदि भारत में घने जंगल, नदी, पर्वत 
आदि न होते तो फ्दाचित्‌ यद्दों काव्य विऊसित ही न हो पाता । 
भीगोलिक परिस्थिति के कारंण ही भारतमूमि सस्य-श्यामला 
रहती दै$ यहां रोटो फा सघाल जटठिल नहीं हो सफता। प्राचीन 
काल में यही दाल था। अम्न, बस्र आदि बहुत दी सरलता से भाप 
दोने थे, इसलिये यहाँ फे निवासी जीवन के अन्य पहलुओं पर भी 
अच्छी तरद्द से बियार कर सके। पेट खाली रहने पर ईश-मजन 
भी नहीं सूझता । पेट भर पाने के पश्चात्‌ यहाँ फे निवासी जीवन 
की पद्देलियों की खुलझानें लग। जीवन, मरण, जीव, ब्रह्म, जगत्‌ 
. आदि सम्बन्धी पश्न उन्हें क्षुब्य करने लगे। परिणामतः इस दिशा 
में अथरू प्यक्ष फिये गये, जिन्हें चेद, उपनिषद्‌ आदि अन्थों में देखा 
जा सकता हे। इन्हीं प्रयरलों! के परिणाम स्वरूप पुन्जन्‍्म, ब्रह्म, 
ज्ञीव, योग भादि पासलोकिक तर्तों व सिद्धान्तो को समझा 
गया। भारतीय संस्कृति में परलोफिक जीवन को जो महत्व दिया 
गया है, उसका यही कारण हैं! इस प्रकार भारतीय संस्कृति 
दार्शनिक भूमि पर स्थित है। यहाँ फे नियासियों ने जीवन के हर 
पक अँग को विकसित किया । अन्न, वस्त्र आदि के सरलता से मिलने 
पर ये आलसी थ॒निऊम्मे नहीं वने किन्तु उन्होंने अपने आर्थिक, 
सामाजिक आदि जीवन को अधिक खझुन्द्र, व्यवस्थित व खुसंगठित 


जद चेदकालीन समाज 


बताया। इस प्रकार मानव-द्वित को सासने रप कर एक सुन्द्र 
सर्वोद्रीण संस्कृति का विकास छुआ, जिसका प्रचार विदेशों में 
भी किया गया। 

(इस सोह्शीण संस्कृति के विकास का श्रोगणेश ऋग्वेद-काल 
से दोता है। ऋग्वेद में सांस्कतिक विकास के विभिन्न तत्त्व च 
मूलभूत सिद्धान्त वर्तमान हैं। प्राचीन भारतीय घम, वृशन, समाज- 
शाख, राजनीति, अर्थशास्त्र, सादित्य, कला, गणितादि विद्या 
आदि का श्रीगणेश ऋग्वेद से ही होता है । ऋग्वेद में जो 
थाध्यात्मिक, वौद्धिक च आर्थिक चिकरास प्रतिबिम्वित छुआ है उसके 
मूल में भारत की भोगोलिक परिस्थिति द्वी है। यहाँ की सुन्दर 
जलवायु, उर्वरा भूमि, नियमित वर्षा, नदी, पर्वतों आदि ने ऋग्वेद- 
कालीन आश्चयजनक आंधक विकांस भ अपना हाथ॑ चंठाया था। 
यहाँ के आर्थिक विकास से ही प्रभावित द्ोकर पाणि, अछुर आदि 
विदेशी कम्वेद-काल में भारत में आकर चसे तथा इस प्रकार भारत 
का वैदेशिक व्यापार उन्नत अवस्था को प्राप्त हुआ। ] 

इस प्रफार भारत फी भीगोलिक परिस्थिति ने उसके सांस्कृतिक 
विकास में पूरी सद्चायता दी है। यदि हिमालय, गंगा, यमुना, सघुद्ध 
किनारा, पर्बत आदि भारत में न रद्दते तो कदायित्‌ भारत फा 
घही हाल होता जो आज़ अधिकांश आफ़िका का है तथा भारतीय 
संस्कृति 'दष्शा-संस्कृति' से कुछ चढ़ कर न रहती ॥) 


७ 


उपच्चहार 


( सारांश में यद कहा जा खकता है कि भारत की भौगोलिक 
परिस्थिति के ही कारण अत्यन्त घाचीन काल से यहाँ सांस्कृतिक 
विकास प्रारंभ दो चुका था, जिसके सर्वेप्थम दृशेन हमें ऋग्वेद मे 
दोते हैं। इस सांस्कृतिक विकास का सम्पूर्ण श्रेय आायों को है 
जिनका उल्लेख ऋग्वेद में यत्न-तत्र आता है। इस छुसंस्कृत व घराचीन 
देश ने विदेशियों फो भी आकर्षित किया व कितने ही विदेशी 


सूमिका जद 


यहाँ चस गये जिनका उल्लेस घेद्क साद्दित्य मे आता दे | पाश्चिमात्य 
देशों के प्राचीन सॉस्क्रृतिक केन्ठ्रों में भारतीय झार्यों व उनकी 
संस्ृति की ग्याति पहिले से ही पहुँच गई थी। प्राचीन भारतीय 
संस्ट्रति का घाव विश्व को विभिन्न धायोन संस्क्ृतियों। पर 
स्पश्तया दृष्टिगोचर होता दे। प्राचीन भारत के स्पास्थ्यप्रद व 
शक्तियबंक जलवायु आदि के द्वारा अपनी विभिनर शक्तियों का 
यऊ्‌ पिक्षास कर के भाचीन भारतीयों ने फऊग्वेद काल से दी भारत 
के याहिर अपनी संस्कृति की पताफा फहसना प्रारंभ कर दिया था, 
जिसकी शॉकी इसे एशिया मायनर के ई० पू० १६०० या १४०० 
के जभिलेणों तथा पारसियों के धर्मग्रन्थ अप्रेस्ता म दिसाई देती हे । 
इस धार भारत के क्षत्रियों। तथा घेश्यों ने भी अपने २ कार्य 
क्षेत्रा म उन्नति कर विवेशोंम अपनी सत्ता तथा व्यापार फेन्द्र 
स्थापित किये थे । 


प्रायोन भारत के आयी ने भोगोलिक परिम्थिति का पूय लाभ 
उठा फर मानय्र जीवन को वहुत सो पहेलियों फे सफल हल हूँढ 
निपाले। प्राचीन काल में विश्व के अन्य भागों के मानव समुदाय 
अधिकांश जीयन-कलद्द की गुत्यियों व सानय पड्रिपुओ के नम्म 
अद्डहास मे द्वी अपना समय व्यतीत करते रहे। डिन्तु भारत के 
आरयों ने जीवन उलद व मानव पड्रिपुओं पर प्रिजञय धाप्त करके 
सर्वाह्नीण मानय संस्कृति को विकसित किया जिससे इस चोसवों 
शतारिद का मानव समुदाय भी जीवन के अनमोल पाठ पढ़ सफता 
हे। भाचीन भारत के सांस्कृतिझ विकास ने सबसे मह्यपूर्ण फार्य 
पिमिन्नता में एकता के दश्येन करने का किया। घाचीन भारतीय 
संस्द्ृतति ने विभिन्न जातियाले, विभिर भए्य मारी तथा विभिन्न 
शीतिरियाजवाले मानय-समुदाय को सांस्कृतिक एकता के खूप मैं 
बॉध दिया। विश्व के इतिद्दास मं इतना सफल सांस्ट्तिक प्रयोग 
और कहीं दृष्टिगीचर नहीं दवीता |) 

इस प्रकार भाचीन भारत के सांस्कृतिक विफास पर भौगोलिक 
परिम्थितियोँ का कया प्रभाव पड़ा, यह स्पष्ट हो जाता हे । 


ज-+कस्‍मक 


अध्याय--३ 


ड़ 


सांस्कृतिक पृष्ठभूमि 
संस्कृति, - 

7” संस्कृति! शब्द से मानव-समाज की उस स्थिति का बोध होता 
है, जिससे उसे 'खुघरा हुआ! 'ऊँचा' सभ्य! भादि विशेषणों से 
आमूषित किया जा सकता है। देश-देश के आयार-चियार भिन्ष 
रहने से सुधार सवन्धी भावना भी भिन्न रहती है । किन्तु इस मिन्नता 
के अन्तर्गत एकता अधश्य है। इसलिये मिन्नता केबल चाह है, न 
कि आन्तरिक। संस्कृति के मूल तत्व तो सब देशों में पक से 
रहते हैं, द्वेशकाल के अज्ुसांर उसके याहा स्वरूप में अन्तर रहना 
स्वाभाविक्र है। 


निसर्भ ने मलुष्य में तीन प्रकार की. शक्तियाँ भर दी हैं, जिनका 
सम्बन्ध शरीर, मन या चुद्धि व आत्मा से है। शारीरिक, मसखिक 
या बीडिक तथा आत्मिक शक्ति का विकास ही संस्कृति का खज्य 
उंद्देश है। जिस संस्कृति में इस बिकास का जितना आधिक्य है, 
वह उतनी ही, उँची मानी झायगी। इसे संस्कृति की कसौ्ी भी 


कहा जा सकता हैं। 

चेदकालीन संस्कृति को उपरोक्त कस्रोटी पर कस, तो वह 
चिलकुछ ही ठीक उतरेगी, क्योंकि प्राचीन भारत में शारीरिक, 
मानसिक तथा आत्मिक शक्ति के सामज्रस्यपूर्ण चिकास को सानव- 
जीवन का ध्येय माला गया था। मानव-जीवन को एक ऐसे ढचे - 
में ढालने की व्यवस्था थी जिससे ईश्वस्पदतत _शाक्तियें। का साहु- 
पतिक विकास हो सके। तत्कालीन“ भारत मे शारीरिक शक्ति के 
विकास के लिये ऐसे नियम व ऐसा जीवन-क्रम बनाया गया था, 
जिससे शएयीरिक विकास, मानसिक व आत्मिक विकास के मार्ग 

3 कोल--“टोझियल घियरे? पू० २०१-२०९ 
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में रोड़ा न अदकारए उनझा सदायऊ ही बने। ध्यायाम, यम, 
नियम, प्राणायाम, आसन, ब्रह्मचय्य आदि के द्वार शरीर के विभिन्न 
अद्दो को पुष्ठ क्रिया जाता था।' बेद में 'प्श्येम शय्दः जीवेम 
शरद. बात! , आदि दारा कम से कम सौ वर्ष तक जीवित रहने फा 
दृढ़ संकसप दर्शाया दे । 

(धाचीन भारत मे व्यायाम के द्वारा शारीरिक शक्ति का विकास 
फियो ज्ञाता था। यह विफास मानसिक शक्ति के विरास के लिये 
सूमिया भी तेयार फरता था । यम, नियम द्वारा सफलतापूर्वक 
इन्छियां पर नियन्त्रण स्थापित क्रिया जाता थार तथा प्राणयाम च॑ 
आखसन द्वाए चचल चित्तवृत्ति का निरोध कर उसे एझाप्र बनाया 
जातों था। भाणायाम फेफड़ों को अधिक शक्तिशाली वनाझर हृदय 
फो शक्ति प्रदान करता दै, जिससे मानसिक शक्ति क्रे विकास में 

संद्वायता मिलती दे । मस्तिष्फ में शुद्ध रक्त अधिक माया में पहुँचने 
में विचयास्शकि विऊसित दोती है।” इस प्रकार प्राचीन भारत में 
“शासक शर्कि के विफाल को एक ऐसी योजना चुनाई गई थी, 
जिससे मानसिक घ भात्मिक विफास फो पूर्ी-पूरी सद्दायता मिले। 
यथपि इस द्ोजना फा घिशद्‌ चर्णन योगसत, मजु॒स्खति आदि 
अन्यों में भाता दे ऊिन्तु समाज गे उसे चेदिऋ युग से. ही अपना 
लिया था, जैसा फि घेदिक साहित्य के आलोचनात्मझ अध्ययन से 
स्पष्ट है। 'प्रह्मचस्येंण तपसा देवा झुत्युमुपाम्तत ।! थथरयवेदु* के इन 
चचल्ञो में उच्क योजेनो का रदस्य भर हैं । 


चेदकालीस भारत मे मज॒ध्य के पक को, अच्छी 
तरह से समझा गया था। कूर्मन्ट्रिय, शानेन्द्रिय, मन, सूक्ष्म 
इयर, स्थूलश्टीर आदि के शोलनेंद्वांण प्राच्चीन भारत में मानसिक 
विफास की एक झुन्दर योजना बनाई गई थी, जिसे वर्णाश्रम- 


व्यवस्था.की _ सहायता से सफल_चनाया जाता था। (चेद्कालीन 
$ “वातझ्लल योगसूत्र”?, साधनापाद, सु० २८ 
* यजुर्वेद ३६२४ 
3 ध्योगसुत्र”, साधनापाद, सु० ३०, ३२, मनुस्मृति ४२०४ 
ह “यीगसूत्र, साधनापाद, शु० २४७ मनुस्मृति ६७१; नारामणस्वामी-- 
“कृतंब्य दपंण/, पृ० ६१०४-११३ 
५ १३४१६ 
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ऋषियों ने विश्व की पहेलियों को समझना दी मानसिक विकास 
का उद्देश माना था ।* उन्होंने जीव च प्रक्म की ग्रुत्थियों फो सुलक्षाकर 
उनमे भी एुकत्व के दशेना का प्रयक्ष किया जेसा कि वेद, उपनिषद्‌, 

थादि में डलिखित है । उन्होंने परमात्मा को उसकी कृति से समझने 
का प्रयल्ल किया, मानव-सेवा को ही परमात्मा की सेवा समझा। 
परेमोत्मा की महिमा की उसको छति से समझने के भाव से प्रेरित 
होकर ही वेदिक ऋषियाँ ने जंगल में _वबसना उचित समझा” फर्योंकि 
चहीं तो परमात्मा फे रहस्यों का समझाने चाली प्रकृति देवी के 
साक्षात्कार हो सकते हे; वहीं पुरुष व प्रकृति का अद्दद्ास देख व 
समक्ष सकते है। यही फारण है कि आश्रम व्यवस्था की प्रथा के 
अप्तसार घहाचारियों व चामप्रम्थियों को अपना जीवन जंगल में ही 
व्यतीत करना पड़ता था ।” यहाँ के शुद्ध वातावरण में शुरुकुल रहते 
थे, जहाँ बह्मचार्ी ग्रेह्मप्राप्ति में प्रदव्नशील होते थे। थे केवल विद्या में 
ही रत न रहते थे। उपनिपदो के अनुसार केवल विद्या में रत रहने 

चाले महान अन्वकार मे रहते हैं।' जो आजन्म ब्रह्मचारी रददते थे, 
थे समय की गति य इतिहास के पृष्ठी को भी उलठ देते थे। इस 
प्रकार गुरुकुल के ब्रह्मचारी परमात्मा की कृति का अध्ययन कर 
उसकी लिखी हुई पुस्तक को अच्छी तरद्द पढ़ मानसिझ विकास में 
अग्रसर द्वीते थे जिससे आत्मिक विकास मे पूरी पूरी सद्दायत्ा मिले”। 


आत्म-दु्शेन ही वेद्कालीन संस्कृति का _निचोड है। उसके 
अनुसार आत्मा को समझ उसे जीवन-मरण के वन्धन से मुक्त.करना 
ही भानवजीबन फेा पर्कमात्र ध्येय है। तत्कालीन ऋषियाँ 
केंद्र है. कि आत्यान विज्ञानीधे! ( जपनी आत्मा को पद्िवानो )। 
उन्होंने जात्मविकास के लिये जो साधन बनाये थे, उनमें अशह्भयोग' 

2 

3 “आऋगेद'” ७८९; १०१२१ 

3 यजुरवेंद ४०७ 

3 छान्दोग्योपनिपदु शप७ 

* मत्स्यपुराण शा; वायुपुराण ११५ 

४ मुण्डकोपनिषद्‌ २११; मनुस्मृति ३३१; ६१-४५ 

ह ईश्लोपनियंदु मा० ९ 

४ अथववेद १शशा१९ मर 

* बोगयुत्र, रा२र९ 
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का स्थान पहुत ऊँचा है, पुनर्जन्म का सिद्धान्त भी आत्मिक विफास 
में सद्ायता प्रदान करता हे । बज 2 य , 
इस धार प्दिफ साहित्य के आलेोचनात्मऊ अध्ययन से स्प० 
द्वाता हे जि वेदजालोन समाय में शासेरिफ, मानसिक व आत्मिक 
शक्तियों फे सामठ्रपतिक विकास द्वारा सान्दहतिक मार्ग में अग्रसर 
होगे कली व्यपस्था वतेमान थो । इसलिये तत्कालीन समाज मानव 
जीपन ऊे पिभिन भश्नों के विकास के तिये मयक्ञशोल रद्दता था।?) 


९ 


पतासयतिर कह 


उपसोक्त दृष्टिकोण फझे आधार पर यदि वैदिक साहित्य पर 
विचार किया जाय तो उसका सास्क्ृतिर महत्प स्पष्ट दोगा। विश्य 
के साहित्य म उसका अत्यन्त द्वी मदत्यपूर्ण स्थान ऐे। इस खाहित्य 
का सम्पन्य ए+ ऐसी जाति से रहा दे जिसने भाचीन काल में 
बेश्व के विभिन भागों को अपने सास्टतिक विकास से प्रभाषितें 
किया था ये जिसे विस्तार शताब्दियों तक होता रहा। 
प्राचीन विश्व फे इतिहास में आयें जाति, आये संस्कृति प आये 
भाप समस्या बन गये हैं| यद्द नि्वियाद हे कि पश्षिया व यूराप 
में संस्कृति के संथादिय का धेय इसी जाति को है । इस आये जाति 
की आत्मा बंबिक साहित्य_म आंत घोत है। अतण्य उक्त साहित्य, 
का संस्कितिक मदच्य स्पष्ट टे। प्राचोन भारतोय सस्दति के लिय 
तो वैदिक साहित्य- प्रण्णा-ज्नोत.रंद्ा है। चेदिफ साहित्य भारतीयों 
के धाचीनफालीन पूर्वजों द्वारा सस्ट्तिक विकास को दिशा मे. 
किये गये विभिन प्रयल्लों का_दिखशेन कराता हे। उसमे एक 
सर्वाह्नीण संस्कृति के मूलभूत सिद्धान्तों का सुन्दर समन्वय है । 
“चैदिक साहित्य के भालोचनात्मक अध्ययन से हमें स्पश्तया 
शात होता हे कि धाचीन भारतोयों ने मानव ज्ञीयन की समस्याओं 
को सुलझाने के क्‍या प्रयल्ल किये. तथा उनमे उन्हें कहाँतऊ सफलता 
प्राप्त हुई । इस सम्पन्ध में प्राचोन भारतीयों ने जोचन के सामाजिक, 
कि 
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धार्मिक, राजनेतिक आदि विभिन्न क्षेत्री में जो प्रभति की उसका दिग्दशन 
चैदिक साहित्य में सम्यक्‌ रूप से द्ोता दै। (़ेंथ्यू आर्नोल्ड की 
साहित्य की परिभाषा के अनुसार चंद्कि साहित्य यथार्थ में जीवन 
की समालोचना हे! उसमे एक सुसंस्कत व सभ्य जाति के जीवन 
के विभिन्न पहलुओं से सम्बन्धित अछुभव अश्वित छ जिनका मानव- 
इतिहास में महत्त्वपूर्ण स्थान है । 


प्भ्य जीयन का आदि सोत 


घेदिफ साहित्य को सभ्य थ सुर्सस्कत जीवम का आदि स्ोत भी , 
माम सकते हैँ। बिद्दानों ने ऋग्वेद को मानव-ग्रन्थालय का प्राद्चीनतम 
अन्‍्थ माना है। मनिव जाति के इतिहास में बेदिऊ साहित्य के समान 
प्राचीन व सर्वाह्वीण खाहित्य अप्राप्य ही हे। इस साहित्य में सांस्क- 
विक जीवन के मौलिक तत्त्वा का समावेश है। इसमें कितने ही 
प्रयोगों द्वारा अनेकत्व में एकत्व के दर्शन करने के प्रयत्न क्रिये गये 
हैं जिसका सूलमंत्र 'कृष्यन्तो विश्वमाययमु? है।! चैदिक साहित्य के 
आलोचताद्मक अध्ययन से पक समन्वयात्मऊ संस्क्रति के विकास 
के दृशन होते हैं | /ऋग्वेद मे आये व दस्युओ के संघ्रप, दस्युओं 
का पराजित होना तथा अन्त भ॑ आयों दएप आत्ससात्‌ किये जाने 
का स्पष्ट घणेन है। आयो मे पराजित दस्युओं को धोरे २ अपने 
समाज में स्थान दिया और ये समाज के अज्ञ बन गये। आयेध 
दस्यु में चर्ण (रंग ) आदि का भेद था, अतएवं इस भेदभाव फो 
अलाने की दृष्टि से समाज को व्यवस्थित बनाने के लिये वर्णब्यवस्था 
का खूधपात किया यया। इस चर्णव्यचस्था में दस्घुओं को भी स्थान 
दिया गया च॒ उन्हें शुद्ध वर्ण में रखा गया। ऋग्वेद में वर्णव्यवस्था 
के उल्लेख के अवसर पर चारो वर्णो_का नामनिर्देश है। समाज को 

ऋषलनत-त+मनन्याकाट 

को क्रमशः उस समाजरूपी पुरुष ध के-सुस, भुजा, जधा व पैसे से 

सम्बन्धित किया गया है। इस प्रकार सुसभ्य व संस्कृत आयों ने 

असम्य आदिम निवासियों को जीतने फे पश्चात्‌ अपने समाज में 
स्थान दिया तथा धीरे धीरे उन्हें आयेत्व के रंग में रंग दिया। 





१ ऋग्वेद १०६५॥११ 
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अथर्वचेद तथा ग्रह्मसन्नों में होते हैं। प्राचीन _भाग्तीय _संस्क्षृति के 
विकास फी तुलना किसी मद्दाव नदी से की जा सफती दे, जो 
अपने गन्तव्य स्थान तक पहुँचने के पद्िले क्रितनो द्वी छोठी नदियों, 
नाले भार्दि को आत्मसात्‌ फरती हुई बद्दती है। इसके अतिरिक्त 
चेदकालीन संस्कृति ने विभिन्न भाषा-भापी, विभिन्न रहन-सद्दन, रीति: 
रिवाज वाले मानव-समुदायों को एकता के सूनन में बॉधना प्रारभ 
किया व इस पकार पिभिन्नता में एकता को जन्म दिया। भारत की 
येद्द साँस्कृतिंक विशेषता आज तक भी वर्तमान है। 

ऐ(हिकता व परलोकडिकता 


ऐट्विकता ध पारलौकिकता फ्रा सुन्दर समन्वय भी वेदकालीन 
समाज की विशेषता थी। चेद्क साहित्य के अध्ययन से स्पष्ट 
होता है. कि तत्कालीन समाज मे न तो केघल मौतिकवाद को ही 
अधिक महस्व दिया जाता था और ने कंबल आध्यात्मिझवाद को 
ही। बैंदिक साहित्य में स्थान-स्थान पर भोतिक सम्ड्धि की आकांक्षा 
दशोई गई है।' पुत्र-पौच् पात्ि, द्वव्य-प्राप्ति आदि वेदकालीन आयों 
की महत्त्याकांक्षा के प्रेरेंणाल्नोत थें'। उन्होंने भौतिक उन्नति में सफ- 
प्राप्त करने के लिये कोई बात उठा न रखी थी। एफ उद्दीयमान राष्ट्र 
की भोतिक विकास य सम्रद्धि के प्रति जो आकांक्षा या महत्वाकाँला 
रद्दतीं है ठोक बद्दी आफ या मदस्त्याकांक्षा वेदकालीन समाज में 
भी वतेसान थी। किन्तु समाज में निरे भोतिकवाद फो दी स्थान 
नहीं था, सामाजिक-जीवन की समस्त भूमिका आध्यात्मिक घरातल 
पर आश्रित थी। वेदकालीन आया ने बहुत पंद़िले से आत्मा को 
पदियानना सौख लिया था तथा इस बात का भी अजुभव किया था 


मेँ शेय व परत्तिव्य दै। ऋग्वेद में सष्टि को उत्पत्ति आदि का वर्णन 
करेंते हुए समझाया गया है कि 'सहस्नशीप, सहश्नाक्ष व सदस्तपात ! 
चुरुप इस भूमि को चारे ओर से ढककर उसके ऊपर दूस अक्गल 
स्थित है। “बह पुरुष उसकी ज्ञितनी महिमा है, उसले भी वड़ी 
१ ऋग्वेद १०११२१११० : बय स्याम पतयोरयीणाम्‌"” ; 
* ऋजेद १०८५।४१, ४२: “रण च॒ पुताधादादमिर्सहोंसयों इमाम ॥ 
इद्दैद स्ते मा वि यौष्ट विधमायुब्य॑प्दुतम्‌ ! क्ोडन्तौ पु्ेनेत्ृम्िमदिमानौं 
स्वे गृहे ॥४ 





सुमिरा दर 


है। ये सत्र भ्राणी उसका एक चतुर्थाश मात है, उस का तौन | 
चतुर्थाश (३ भाग) जो अदूत्व से पूर्ण है स्त्र्ग मे स्थित हैं'। इन 
बचनों में पय्मात्मा का अम्तित्व थ विश्व की आध्यात्मिक पृष्ठभूर्मि 
स्पष्टतया समझाई गई है। बेदिक साहित्य मे फितने ही स्थलों पर 
अहम थ जीव के निरुपण द्वारा मानय जीयन के विरास में आध्यास्मि 
कता का मदृत्ध सप्रशाया गया दे। यज्ुबद मे आध्यात्मिक्रतापूर्ण 
जीवन-कम को सुन्दरशन्दों मं समझाया गया है-- इस भू मण्डल पुर 
जो कुछ है चह सप ईश्वर से व्याप्त है। अतएव त्यागवरत्ति से सय॑ 
घस्तुआं का उपमोग करना चाहिये। क्रिसी के घन को ग्रहण करने 
की इच्छा नहीं रसना चाहिये।' यजुयेंद के चालीस अध्याय में, 
जिसे ईशोपनिपद भी कहते हैं, अध्यात्मयाद का निरूपण बहुत ही 
भमाबशाली ढक्क से किया गया है। उसमें फहा गया दै कि आत्मा का ! 
हनन करने चाला व्यक्ति मूढ अन्यकासयुक्त अछुये लोक में प्रवेश 
करता है।। 'ज्ञो सर भू्तों को अत्मा झे समान समझ परूत्य का 
अठ्ुमव करता है उसे फोई मोह-शोक आदि पराभूत नहीं करता ।! 
इस प्रकार बैद्क साहित्य से अध्यात्मयाद का झुन्दर निरुपण किया 
गया दै। जेसा कि पहिल्ले स्पष्ट ऋर दिया गया हे, चेदिक साहित्य में 
सवा तथा विकद स य ामड तथा भोतिकयाद के मध्य सामझस्य स्थापित किया 
श्या याद तथा आत्मा के अम्तित्व के हारा इहलोक परलोफ में भी 
- सामजेंसस्‍्य स्थापित किया गये हैं। पुनर्जन्म फे सिद्धान्त.की स्थापना 
के हांय बतंमान जीदन का अनन्त जावचनां का एक कड़ी मान माना 
गया तथा भाग्य” “पूर्व सश्चित' आदि को कल्पना ढारा_ मानव के 
'झुंण दोषों का विउेचन फिया गया। वेंदेकलीन समाज से आत्मा 








१ ऋतिद १०९०१, ३: “सहत्तशीोर्षा पुरुष सहस्राक्षा महत्नपात्‌।स 
भूमि विश्वतो वृत्वात्यतिष्टट्शाइशुल्मू ॥ . एतावानस्य महिमातो ज्यायाश, 
पुष्प 3 पादे/स्य विरवा 'मूत्ताननि विपादस्यादृत दिवि ४ 
यडुवेंद ४०११ “ईमावास्यश्रिद / सद यन्किध जगत्या जगदु । तेन त्यततेन ॥ 
जुनीया मा यूथ कस्य स्विडनम्‌ ध ? 

“5 अयुर्य्या नाम ते लोका अन्‍्येन तमसा बृता' । ते प्रेत्याभिगच्छन्ति य के ] 
चात्महनों जना' ॥-न्यजुर्वेद ४णथ३ 

* यद्ुवेद--४०७.. “पस्मिन्तर्वाषिप्रतान्योत्मैबाभूदिजञानता । त्त्र | 
मोह कः झोकू एक्ल्वमनुपिस्यत || 


डी. 
६८ वैदकालीन समाज्ञ 


की अमरता तथा पुनजन्म का सिद्धान्त सर्वमान्य था। उसो 
सिद्धान्त के आधार पर नेतिकतापूर्ण आध्यात्मिक जेविन को विऊ- 
सित किया गया था। पार्चीन ऋषि _ फ्रपियों ने भी घ्मे को व्यास्या इसो 
सिद्धान्त के अंधार पर की है । उन सिद्धान्तों को_घर्मं_कह्दा गया 
जिनसे अभ्युद्य अर्थात्‌ इस लोक से सम्यन्बित या भौतिऊ उन्नति 
तथा नि भेयस्‌ अर्थात्‌ पारलोकिक या आध्यात्मिक उन्नति पभात दीती 
है। इस प्रकार वेद्कालीन जीवन मे भीतिकता तथा आध्यात्मिकता 
को समुचित स्थान दिया गया था घ दोनो के मध्य सुन्दर सामशस्य 
उपस्थित किया गया था| 


वर्गचतुष्टय 


ऐट्विकता व पारलौकिकता अथवा भौतिकता व आध्यात्मिकता 
के सामअंस्य का व्यावद्वारिक रुप हमे व्गेचतुण्टय फे सिद्धान्त के 
रूप में प्राप्त द्ोता है। बर्गचतुएय के सिद्धान्त के अनुसार मानय 
जीवन क। ध्येय वर्गचतुएय अर्थात्‌ धर्म, अर्थ, काम्र च मोक्ष की भाति 
द्वोना चादिये। यदि इन चारों का आलोचनात्मक अध्ययन किया 
जाय तो स्प्ठ होगा कि किस प्रकार उन्हें भोतिकता व आध्यात्ति 
कता से सम्बन्धित किया ज्ञा सकता हे। उनमें _धर्म व मोक्ष नो 
आध्यात्मिक उन्नति से सम्पन्वित ६, अथे व फाम को भोतिर उन्नति 
से सम्बन्धित किया जा सकता है। अर्थ से भोतिक_सम्पृत्ति आदि 
अजेन फर सांसारिझ बेभव, ऐश्वर्य आदि के _ उपभोग का वोध द्वोता 
है। काम से उच्च कोटि की इच्छाएँ, आकाक्षाएं तथा महत्त्याकांक्षाओं 
को योध ही सकता है। धम से शानोपाजन द्वारा आध्यात्मिक उन्नति 
के साधन प्राप्ति को. सम्बन्धित किया जा _सऊता हे_ तथा. मोक्ष के 
अन्तर्गत उन साधनों द्वारा आध्यात्मिकता को मूतत स्वरूप दिया जाता 
है। इसे प्रक्राण भोतिकता थ आध्यात्मिकता के मध्य सुन्दर 
सेंम्रत्नस्य की स्थापना के लिये चगेचतुष्टय अथोत्‌ घमे, अथे, काम, 
मोक्ष आदि के सिद्धान्त की परम आयश्यकता है। जाश्रम-व्यवस्था 
का विकास भी इसी चर्गचतुष्य की दृष्टि से किया गया था। 
ब्रह्मचर्य्यादि चार आश्रम साधारणतया धर्म आदि वर्गचतुष्टय से 
सम्बन्धित किये जा सकते दै। यद्यपि ऋग्वेद आदि में चर्गचतुष्टय 
का धत्यक्ष उललेए नहों आता, फिर भी वि्सिन्न आश्रमो, भीतिकता, 


+ दैशेपिकसूत्र (कणादहुत) ११२ “यतोे्म्युदयनि श्रेयस सिद्धि स धर्म? 





भूमिसत ६९ 


आध्यात्मिकता आदि //7+ नल यज ततन्न उल्लेख व निर्देश आता हे, जिससे 
यही निष्कपे | जा समता हे कि घम, अर्थ, काम, मोक्ष आदि 
चर्मचतुएय की भावना समाज में वर्तमान थी। उपनिषदों के साहित्य 
मर तो यह भावना परणेतया ओवर प्रोत है । 

चर्गचतुष्टय फी भावना में मानव के समग्र जीवन के खाहुपातिक 
विकास का भाव भी निद्चित दे। आश्रम व्यवस्था थ बर्गंचतुशय की 
सहायता से मानय को अपनी विभिन्न नैसगिक शक्तियों के विकास के लिये 
प्रेरणा आप हाती है। चेदकालीन समाज में जीवनकरम जिन सिद्धात्तो 
पर विकसित किया गया था उनकी सहायता से शारीरिक, मानसिक, 
आत्मिक आदि शक्तियों के सम्यकू विकास के लिये अच्छा अवसर 
प्रत्त द्वोता या, व सांस्कतिझ जीवनऊे विमिन्न पदलुओ फो चिकसित 
किया जाता था। धर्म, अर्थ, फाम, मोक्ष आदि से सम्बन्यित शानो- 
पाजेन की व्यवस्था भी तत्कालीन समाज में की गई थी। वैदिक 
साहित्य से दी धर्मशाख्र, सर्थशाख, फामशार् तथा मोक्षशास/्त्र 

ली >+मा- आना चेदान्तादि दश्श ० - ब्यिदीफकप - ४४० सलोकिक इ ् 

अयवा चेदान्तादि दशेन से सम्बन्धित पारलोकिफ शान का भीगणेश 
होता है । प्राचीन भारत में उन शाखों का कितना आख्यय्यज्ञनक _.... 
विकास हुआ था यद्द वात_इतिद्ास-सिद्ध दे | (यद्ध भी सन्त य सर्चे- 
मान्य है कि विभिन्न शार्तों के मौलिक तत्व बेदादि साहित्य में 
वर्तमान है, जिनसे उन शास्त्री के पिफास के लिये प्रेरणा पाप हुई |» 
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सामाजिक जीवन--किशेषताएँ 

उपयोक्त सांस्कृतिक पृष्ठभूमि की दृष्टि से यदि वेदकालोन 
सामाजिक जीयन पर आलोचनात्मर दए_टि से बिचार फिया जाय तो 
कुछ विशेषताएँ दष्टिमोचर दोगी, जैसे संल्छेषणात्मक विकास, व्यू्ि 
घथ्‌ समष्टि का .सामअस्य, आत्मविकासोन्मुसी भोतिक व्‌ आयिक 
संसंद्धि, पुनर्जन्म का सिद्धान्द, योग, की प्रक्रिया्के, दाशेनिक 
यृध्भूमि आदि । वेदिक साहित्य में जो समाज प्रतिबिम्बित है उसके 
आलोचनात्मक अध्ययन से उपरिनिर्दिण पिशेषताएँ स्पएतया 
समझ में आ जायेंगी। 


छ० चेदुकालीन समाज 


छैपणात्मक विकास 

संस्छेषणात्मक विकास चेदुकालीन सामाजिक जीवन की महतत्व- 
पूर्ण विशेषता है। सामाजिक विकास की संश्लेपणात्मक प्रणालिका 
के फारण ही आय व दस्यु, जिन्होंने संघर्पात्मक जीवन प्रारंभ किया 
था, मेत्रीभाव से समाज के अक्न बनकर रहने लगे व सांस्क्रतिक 
विकास मे हाथ चैंठाने लगे। संघर्षोत्मक्र जीवन के युग में आये 
अपने देवताओं से प्रार्थना किया करते थे कि काले रंगवाले दस्घुओं 
को पर्वतों की शुफाओं में भगा' दो, व जिनकी प्रार्थना के परिणाम- 
स्वरुप इन्द्र 'दस्यु-इन्ता” कदलाया। ये ही आये संश्लेषणात्मर 
प्रणालिका से प्रभावित होकर दस्युओं या शूद्री से मेप्नीभाव रखने 
की भाकांक्षा धारण करने लगे।' घीरे २ दस्युओ या शाद्रों को 
समाज का भविकल अज्ञ बना लिया गया। समाज में शुद्गों की 
उपयोगिता सिद्ध करने के लिये यद्द कहा गया कि झूद्र समाजरुपो 
पुरुष के परो से उत्पन्न हुए हैं ।* इसका तात्पय्यं यद्द है कि जब 
द्स्घु आयों द्वारा पपाजित हुए, तय उन्हें धीरे २ समाज में स्थान 
दिया काने लगा तथ उन्हें आयों के उद्यवर्गों की सेवा आदि का 
काय्ये घ निन्न धर्ग के काम-धन्धे करने पड़े। किन्तु सामाजिक जीवन 
ज्यों २ प्रगतिशील होता गया, त्यों २ शूद्रों फी स्थिति में खुधार 
होने लगा | साधारणतया शूद्धों को अन्य धर्णों की सेवा आदि का हो 
कार्य करना पड़ता था। चद्क युगऊे पश्चात्‌ भी असभ्य व वेदेशिक 
तत्वों को समाज में उपयुक्त स्थान प्रदान करने की प्रणालिका 
गतिशील रही। इस प्रकार प्राचोन भाय्तीय समाज व संस्कृति के 
घिकास में विभिन्न जातियों ने. विभिन्न ऐतिहासिक सुगो में अपना 
ह्द! जज तथा वि बंटाया। इस प्रफार विभिन्न आपा-माषी, विभिन्न रीति-रिवाज- 
बाले तथा विभिन्न स्ोगोलिक परिस्थिति में रदरनंवाले भारतीय 
खोस्कतिऊ सच मे बंध गये व इस देश ने अल्लुपम सांस्कृतिक एकता 
को अनुभव किया। समय के प्रवाह से व धीरे २ समाज में अंदे- 
मन्यता झार्दि कुंस्लित व कुष्ठित भावों के घवेश से अस्पृश्यता का 





ऋग्वेद २१२४ : "यो दास वर्णमधर गुहाक?, ऋ० २१२१० * 
“दस्पोहन्ता सर जवास इद्ध ॥7 

+ अथववेद १९६२१ . “प्रिय स्वस्थ पश्यत उत्त शुद्रे उत आयें ॥7 

3 ऋगखेद १०९०१२ : “पदुम्या शूद्रोड्जायत ॥7 


् है 


लाजछन भी इस महान संस्क्रति को लग गया किन्तु यह सब 
चेदकाल के पश्चात्‌ हुआ । 

संग्टरेपणात्मकत विकास के परिणाम स्परूप समाज में विभिन्न 
तत्वों का समावेश होने लगा। सामाजिक डुब्येबस्था को रोफने के 
लिये बेदक्रालीन आयों ने एक सुन्दर सामाजिक व्यवस्था का विकास.__ 
किया, लिखे बे व्यवस्था का नाम दिया. वर्ण व्यवस्था का नाम दिया गया। दृस्युओो के समाज में 
सम्मिलित फिये जाने पर वर्ण ( रंग ) की समस्या कदाचित्‌ उत्पन्न 
हुईं होगी। उस समस्या को सुलझाने के लिये कृष्णबर्ण वाले दस्युओं 
को समाज में समुचित स्थानद्यागया व सामाजिक एकता की भावना 
डइढ की गई। समाज की कल्पना एक पुरुष के रूप में कर झाद्ठों को 
उसके पेरों से सम्बन्धित किया गया। इस प्रकार झ॒द्ठों की सामा- 

फ उपयोगिता प्रतिपादित की गई। धीरे घीरे वर्ण व्यवस्था फर्म __ 
मूला यन गई, उसका जन्म से कोई सम्बन्ध न रहा ज्यों २ वेदेशिक 
या ऋय तत्व समाज में भ्रविष्ट- होने लगे त्यों त्यों! उन्हें उनकी 
डपफ्योगितर थे उनके कर्मों के अनुसार घाह्मण, श्षत्निय, इढ अएदि 
थर्णो में स्थान दिया जाने लगा। इस वर्ण व्यवस्था के कारण लमाज्‌ 
एक संगठित शक्ति ऊे-रूप में जीवन के विभिन्न क्षेत्रों में भुगति करने 
जगा, यद्र व्यवस्था इतनी मजबूत सिद्ध हुई कि आज भी हिन्दू 
समाज पर उसका प्रभाव हे। काल गति से उसमे बहुत से दोष 
आ गये है जिनका परिमाजन आवश्यकीय दै ! 


व्यक्ति व समष्ट 

व्यक्ति घ सम्रष्टि फा सामाञ्स्य बेदकालीन समाज की दूसरी 
विशेषता छू। मानव समाज के इतिहास में प्राचीनफाल से तो आज 
तऊ सावारणतया यह देखा जाता है_कि समाज पर या तो व्यक्ति 
का प्रभुत्य रद्द दे या सम्रष्टि का। बड़े बड़े शक्तिशालों राप्य व 
साम्राज्य व्यक्ति के प्रभुत्व के उदाहरण है, आजकल की भ्रजातन्ता 
त्मरुशासन प्रणालियों समए्टि के प्रभुत्व के उदाहरण हैं। प्राचीन 
राज्यों व साम्नाज्यों में राजा या सम्राद की इच्छा के सामने समाजका 
कोई अस्तित्व नहीं था। उसी प्रकार आधुनिक प्रजातन्त्रात्मऊ 
शासन प्रणालियों में व्यक्ति का फोई अस्तित्व नहां है, यद्यपि उसके 
विकास के लिये भी प्रयत्न किये जाते हैं। मानच जीवन फे ये दो पहल .. 
वैयक्तिकव सामाजिक अत्यन्त ही महत्वपूर्ण है। समाज म तब तक शान्ति 
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छ्३ बेदकालीन समाज 


च॑ सन्‍्तोप का बातावरण उत्पन्न नहीं हो सफता जब तक उन दोनो 
पहलुओं में सामञस्य स्थापित न हो। चेदिऊ साहित्य के अध्ययन 
से स्पष्ट होता हे कि तत्कालीन समाज में मानव जीवन के दीनों 
पहलुओं में सामअस्य स्थापित क्या गया था। व्यष्टरि व समष्ठि ऊे 
पारस्परिक सम्पन्य मेत्रीपूर्ण द्वोफर एक दूसरे फे पूरक रहते 
चाहिये, यह तथ्य भच्छी तरद्द से समझ लिया गया था। यज्ञुवेद्‌' 
में इसी तथ्य फो समझाते हुए कद्दा गया दै कि सब जीवधारी मुझे 
मित्र की दृष्टि से देखें। में सब प्राणियों फो मित्र की दृष्टि से देस, 
हम सब भी उन्हें मिश्र की दृष्टि से देखें।! यद्दों “में” से व्यक्ति का 
बोध होता है और “दम” से समष्टि का। इसका तात्पय्य यद्द दे कि 
समाज में व्यक्तिगत रुप से व. समप्टिगत रूप से, मत्रीमाव स्थार्पित 
किया जाय। यह भेत्रीभाव फेवल मानव संझुदायव तक दी परिली- 
मित नहीं रहना चाहिये, उसका बिस्तार प्राणीमात्र में होना चाहिये | 
इसी मेभीपूर्ण चातावरण में समाज जीवन के प्रत्येक प्लेन्न में प्रगति 
कर सकता दै घ अपने उद्दिष्ठट तऊ पहुँच सकता है। व्यक्ति व समएि 
के मध्य सामअस्य स्थापित द्वोने पर दी विशुद्ध मेत्रीभाष स्थापित 
हो सकता है. और यही मेत्रीमाव विश्यशान्ति में परिवर्तित द्वो जाता 
दहै। यज्॒व॑द' में विश्यशान्ति का यहुत द्वी सुन्दर चित्रण किया 
गया है। 

(चेद्कालीन_ समाज -में-ब्यक्ति-च समऐ्ि.के...यीच._सामश्षस्य 
स्थापित करने के लिये चर्णीध्रम व्यवस्था के रूप में एक झुन्दर 
जीपन-कम तैयार किया गया...था )) ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य व शद्र 
चर्णो भें समाज फो व्यवस्थित कर प्रत्येक धर्ण के कतेब्य कर्म निर्धा 
रित किये गये थे ॥ इस निधोरण मे अरथंशा् फे 'भम विभाजन! के 
सिद्धान्त फो भी भयुक्त किया गया था। कर्वेद' मे आालझ्लारिक भाषा 





५] ३६६१८ ' इते इ'४६ मा मिज॒स्य मा चक्षुपा सर्वाणि शूदालि सपीक्षन्दापु 
| मित्रस्याह चक्षुपा सर्वाणि भूतानि समीक्षे। मित्रस्य चक्षुपा समीक्षामह॥ * 
* ३६१७ चतो शान्तिरतरिक्ष७ शात परथिवीशान्तिराप शातति- 
रोषधय इस्नन्ति | वनस्पठय छान्तिविद्वेदेदा झान्तित्रह्म शान्ति 
सव%/क्ाति श्ान्तिरेव शाति सा मा झान्तिरेधि ॥7 
+ १०९०३ ब्राह्मणोइस्य मुखमासीद्‌ वाहू राजय छत । ऊछ तदस्य 
यह॑श्य पदुम्या शूद्रो अजायत ॥/ 


में चारों वर्णो को समाजरूपी पुरुष के विभिन्न अर्ठों से सम्बन्धित 

किया गया है।_्राह्मण उस समाजरूंपी पुरुष के मुख थे, ..उसफ़ी 
«मय --अधालबड 

जुजाएँ क्षत्रिय बनीं, उसकी जो जज्लाए था, थे चेश्य_चर्नी.तथा-परो 

से आदर उत्पन्न हुए १“इस भरे बोहिण को समाज के सुर अथवा 

मस्तिष्क का कीम करना पड़ता था, क्षत्रिय को उसका रक्षण, बैश्य 

को उसको भरुण-पोषण करना पड़ता था, तथा झद्दों को समाज में 


सेवा आदि कार्य करना पड़ता था। चारों वर्णों के सदस्य अपने- 
अपने कतंव्यों का पालन कर सामाजिक विकास में अग्रसर होते थे। 
इसे धकार समोज के धत्येक व्यक्ति को अपने सामाजिक कनेव्यों को 
पूरा करना पड़ता था। 
आश्रम व्यवस्था का सम्बन्ध मनष्य के वेयक्तिक जोबन से था। 
इस व्यवस्था के द्वारा मनुष्य को अपने व्यक्तित्व के सम्पृ्ण विकास 
का अबसर प्रात होता था। बदिक साहित्य में मतुप्य की आयु 
साथारणतंया सी ब्ष की मानी गधी है। इस प्रकार सौ यर्ष फे 
जीवन का पंचीस बर्ष के घार विसागों मे विभाजित किया गयादे 
तथा धत्येक विभाग का एक-एक आश्रम से सम्बन्धित किया गया 
है। जीवन के प्रथम पद्मीस वर्षो को अ्ह्मचय्यं आधम से, द्वितीय 
पदच्चीस चर्षों को शहस्थाथ्रम से, तृतीय पद्मीस वर्षो का वानप्रस्थाथम 
से व चत॒र्थ पश्चीस धर्षों को सन्यासराश्रम.से सम्बन्धित किया गया 
था। पत्येऊ व्यक्ति को ब्रह्मचस्योश्रम मे चेदादि विभिन्न विद्याओं का 
अध्ययन कर यम, नियम आदि - द्वारा अपनी विभिन्न शक्तियों का 
विकास कर शद्रस्थाक्षम मे.प्रवेश करना-प्रड़त़ा था। पतच्चीस घप तक 
डसे गृदस्थाक्रम के कर्तव्यों का पालन करना पड़ता था। ऋषि-ऋण, 
पित-ऋण च देव-कण को चुकाना अन्य तीन आश्रमो का भरण-पोपण 
करना, वेदादि का स्थाध्याय करना, अपने सामाजिक उत्तरदायित्व 
की पूर्ति करना आदि गद्म्थ फे मुख्य कर्तन्य थे। इसके पश्चात्‌ 
चर्निप्रम्थाश्रम में बन में जाकर दारंपणा. विचेपणा व लोकैपणा के, 
चरित्वाग द्वारा मंतिक चन्दन को _ताड आत्यनिन्रद्द हाथ आप्या- 
त्मिकता के मार्ग में अग्रसर होना पड़ता था। इसके पश्चात्‌ सन्‍्या- 
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जे + कक दस बन जि: की 

* यजुर्वेद ३६।२६ : “परश्येम झरदः झत जीवेम श्वरदः शत ४ शणुयाम 
झरदः दत भ्रब्रवाम शरद इतमदीनाः स्याम घरद, शत भूयय शरदः 
शत्ताद्‌ ॥7 


छछ वेदकाडीन समाज 


साथ्रम में प्रवेश द्वोता था जब कि व्यक्ति को संसार से सब सम्बन्ध 
तोड़ अपना शेष जीवन लोक-सेवा में अपण करना पड़ता था। ये 
नि स्वार्थ, निलेप व निरीद सन्‍्यासो समाज फे द्वितेचिन्तक मांगे: 
दर्शक व संन्मा्गंप्रेर्क रहते थे। संसार की कोई भी शक्ति उन्हें 
सम्मार्ग से उन्मुय नहीं कर सकती थी। इस प्रकार अन्तिम आश्रम 
मे ब्यक्तिध समष्टि का तादात्म्य स्थापित दो जाता है। चर्णाश्रम 
व्यवस्था के द्वारा व्यक्तिच समष्ठि का त्तादात्म्य स्थापित फर चेदु- 
कालीन समाज वर्गेचतुएय की पधापि द्वारा अपने उद्दि"्ठ तक 
पहुँचता था। 


आत्म-विकाव 


यद्यपि समाज जीवन के विभिन्न क्षेत्रों में प्रगतिशील रहता, था व 
पेहिक समृद्धि एवं ऐश्वय को प्राप्ति मं कोई कखर नहीं रफता था, 
एिंरए भी समाज की सम्पूर्ण प्रगति आत्म विरासोन्मुख रद्दती थी। 
आत्म-साझ्षारकांर मानव -फे- समस्त प्रयलों फा केन्द्रीय स्थान था । 
( आत्-साक्षात्कार या मोक्ष का स्थान मानव-जीचन के महान उद्देश्य 
चर्गचतुष्टय में महत्त्वपूर्ण है। प्राचीन भारत के फाव्य, कला, 
नाटक, धर्म, दृशेन आदि का अन्त आत्म-साक्षात्कार में दी द्वोता है .) 
इसी भात्म-साक्षात्कार फे महत्त्व फो यह्छुचेंद्‌ के अत्तिम अध्याय में 
समझाया गया हैं। उसमे कद्दा गया दै कि आत्मा का इनन करने 
चाले व्यक्ति सत्यु के पश्चात्‌ गाढ अन्धकास्युक्त असुर्य लोक में 
प्रवेश करते हैं ।” आश्रम व्यवस्था में प्रथम आश्रम को बहाचर्याश्रम 
कहा गया है तथा विद्यार्थी को 'ब्रह्मचारी? कद्दा गया है। इस आध्रम 
भे विद्यार्थी द्वारा चह्म-प्राप्ति या आत्म-साक्षात्कार के साधन हुठाये 
ज्ञाते थे, जिनका उपयोग वह अपने भावी जीवन में करता थां। 
उपनिपदो का पूरा साहित्य आत्म-साक्षात्कार या ब्रह्मधाप्ति के 
विवेचन से ओत-प्रोत दे । उपनिपदों में वाह्म जगत्‌ से मन को हृथ- 
कर अन्त्जेगत्‌ पर लगाया जाने लगा। ्रह्मण: कीशोऊसि! आदि 
शब्दी छारा आत्मा व ब्रह्म का निकटतम सम्बन्ध स्थापित क्रिया 


3 अजुर्वेद ४०३ : “अशुर्य्या नाम ते छोका अन्धेन तमसा बुता' । ताँस्‍्ते 
प्रेल्याभिगच्छन्ति ये के चास्महनों जना ॥” 


ह मूमिका जज 


जाये खगा ।* दृद्ददारण्यक उपनिपद' में आता दै कि चहदी आत्मा 
सब भू्तों फा अधिपति है, सब भूतों का राजा है। सब जीव, लोक, 
देव, प्राण आदि का समावेश उसी में द्वो जाता है। चद्दी आनन्द्मय 
अह्म है व पत्येक जीयात्मा उसी में लोन होना चाहता है। उपनिषदों 
में आत्मा व श्रह्म की एकता भी अच्छी तरद्द से समझाई गई है ।३ 
छान्‍्दोग्योपनिषद्‌” के 'तत््वमसि! वाक्य द्वाय इस मन्तब्य को 
प्रतिपादित किया गया दै। इसी वाक्य के भिन्न-भिन्न अर्थों पर 
चेदान्त फे विभिन्न चाद निद्धित हैं ॥ इस प्रकार यद्द स्पष्ट हो जाता है. 
फि वेद्कालीन समाज में ऐद्विक, भोतिक आदि जीवन सात्मविकासो- 
स्मुस था। 


पुनर्णन्म ॒ 
(पुनजेन्म के सिद्धान्त का भी वेदकालीन..समाज_सें महत्त्वपूर्ण 
स्थान था) चेदेकालीन भारत में मनुष्य केबल हाड-मांस का पश्षर 
च आर्थिक आवश्यकताओं का समुदाय ही नदी माना जाता था। 
'डलका सबसे अधिक महत्वपूण अंश आत्मा था जिसको _समझना 
मानव्र-जीवन फा पक ध्वेय माना गया था। आत्मा आपने कर्मी च 
संस्कारों के कारण इस मोतिफ बारीर में प्रविष्ट दोता है। इस प्रकार * 
अपने कर्मा के अनुसार बह कितने द्वी शरीर घारण करता दे व 
मिन्न २ योनियो में भटकता फिर्ता है। यहीं पुन्जेन्म या कर्मेचनधन 
है। आत्मा का परम ध्येय जीवन-मरण के वन्धन से मुक्त द्वाना व 
अपने को पद्दिचानना है। पुनजन्म के सिद्धान्त फे अजुसार वर्तमान 
ज्ञन्म आत्मा के अनन्त जन्मों को श्टछुला में एक फड़ी मान दे। 
अथर्ववेद* में इस सिद्धान्त का उछेख आता है। ऋग्वेद में जो 
दार्शनिक पृष्ठभूमि दै उसले स्पष्टनया छात्त दोता है कि पुन्जेन्म का 
सिद्धान्त समाज में सर्वमान्य था तथा उसी के अज्लुसार जीवन का 
सश्चालन द्योता था। बैदिक आये इसी सिद्धान्त के द्वाय खत्यु के 
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5 राधर 
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७ १९४६७।६-८ : भवेम शरदः झतमु ! भूयेम शरद, शतम्‌ | भूयसीः 
शरदः शतातु । ४ 


दे चेदुफालीन समात् 


रहस्य को समझने का प्रयत्ष करते थे। अथर्वबेद' म कहा गया दे 
ऊि 'परह्मचर्य्य च तप के द्वारा देवता झृत्यु का हनन करते थे!। इन 
शब्दों में पुनजन्स या कर्म सिद्धान्त की सहायता से सत्यु फे रहस्य 
को समझने का प्रयत किया गया। रूस्‍्यु को मारने फी कव्पना 
केचल उस समाज में की जा सऊती है जिसमें कमें सिद्धान्त पर 
आश्रित पुनजेन्म के मन्तव्य को भमली मॉति समझ लिया गया है । 
जो समाज पुनर्जन्‍्म का सिद्धान्त नहीं मानता उसके लिये मृत्यु 
विभीषिका या गद्दन अन्धक्ूप का रुप धारण कर लेती दे । पुनजेन्म 
का सिद्धान्त मानने घालों के लिये स॒त्यु नवजीवन में पदापेण करना 
है, थे रुत्यु का मित्र के समान स्वागत करते हैं। प्रावीन मारत का 

। अध्यात्मचाद्‌ पुनर्जन्म के सिद्धान्त पर द्वी विकसित हुआ हे। बेद- 
कालीन समाज म जीवन के विभिन्न क्षेत्र इसी सिद्धान्त के द्वारा 
संचालित होते थे। इसी सिद्धात की सहायता से प्राचीन भारत ने 
अध्यात्म करे क्षेत्र मे आश्चर्यजनक प्रगति की थी। 


योग 


(आत्मिक विफास के लिये प्राचीन भारत में जो साधन निर्मित 
किये गये थे उनमें योग का स्थान बहुत ऊँचा है। पतखल योग 
सूत्र' के अनुसार योग के आठ अद्ग हैं, यथा--यम, नियम, आसन 
प्राणायाम, भत्याद्वार, धारणा, ध्यान व समाधि )) यदि इन आठो अब 
पर आलोचनात्मक दृष्टि से बिचार किया जाय तो स्पट होगा कि 
शरीर व मन पर अनुशासन प्राप्त कर शारीरिक व मानसिक विफास 
द्वारा आत्म-साक्षात्कार फे सार्म में अग्नसर होने के लिये उनका 
कितना उपयोग है। यम, नियम आदि नेतिऊ सिद्धान्तो फे द्वारा 
शशेर व मन को पुए० बनाया जाता था, तथा आसन, प्राणायाम, 
ध्रत्याह्यार भादि द्वार श्यासोच्छवास फो क्रिया को व्यवस्थित कर 
तथा मन को निम्नद्वित कर घारणा, ध्यान ब समाधि द्वारा भाव्यतत्य 
का साक्षात्कार किया जाता था। इस प्रकार योग द्वारा शरीर मन 
ब भाष्मा को अनुशासन में रखा जाता था तथा विभिन्न शक्तियाँ का 
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शूमिका छ्छ 


विकास किया जाता था | वेदकालीन समाज्ञ में योग के आठ अड्डों 
का सम्यक शान प्रचलित था जिसके द्वास आश्रयेजनकर शाक्तियों 
प्राप्त क्री जाती थों। चेंदिक साहित्य में अप्रत्यक्ष रूप से योग के 
विभिन्न झ्नों का उस्लेस आता है।॥) ऋग्येदा! में यति, यातुविया 
आदि का उल्लेख कद्ायित्‌ योगो, योगविद्या आदि फा द्योतक है। 
इस भकार बेदकालोन समाज योगविया की सहायता से अपने 
डउद्दिए तक पह्-ुँचता था ! 


दार्शनिक पृष्ठभूमि 
चेद्क साद्दित्य में तत्कालीन समाज के चारे में प्रत्यक्ष या 
सध्रत्यक्षरुप से जो कुछ लिखा है उससे स्पष्ट द्ोता है कि तत्कालीन 
समाज दार्शनिक प्रष्ठभूूमि पर स्थित था। यद्यपि वैदिक युग में 
-मौतिफतो थे आध्यात्मिकता में सामंजस्य स्थापित किया गया था 
पव॑ दोनों क्षेत्रों में पर््योत्त विक्चास किया गया था, फिर भी अशात 
को समझने के प्रयक्ष करना तथा प्रकृति, जीव, ब्रह्म, आत्मा, जगत 
सादि की शुत्थियों को खुलझाना मानव ज्ीचन का.मद्दान-उद्देश,मान/- 
गया था। जीबन मरण की गुत्थियो को खुलझाना ही महान कर्तव्य! 
समझो गया था। यद्दी कारण दै कि वेदकालीन समाज में जीवन के| 
प्रस्थेफ क्षेत्र को दाशनिकता का पुर दिया था। आश्रमब्यचस्था मे ' 
प्रथम भाथ्म को 'प्रह्मचय्यो श्रम” कद्दा गया, जिसमें 'ब्रह्मचारी” 'अह्म! 
अथवा 'सत्यः की खोज फे समस्त साधन ज्ञुट कर जीवन की 
पद्दैलियों। को खुलझाने का मार्ग ढूंढा करता था। समाज के प्रत्येक 
सदस्य के लिये यद्द आधश्यक्रीय था कि वह अपने प्रथम चतुर्थोश 
भाग भें विद्योपाजन द्वारा सत्य की खोज के साधन प्राप्त करे, केचल 
भौतिक चकाचोंधी में दी न फुस जाय। इसी प्रकार वचानप्रस्थ व 
सम्यासाथरम भी आध्यात्मिक मनोचृत्ति को द्वी भोत्साद्वित करते हैं, 
अतएच दाशनिकता का पुट जीवन के विभिन्न क्षेत्रों में स्पएतया इप्रि- 
गोचर होता था। यद्दी कारण है फिललेदकालीन समाज दार्शनिक 
पृष्ठभूमि पर स्थित था। 
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छ्८ वेदकालीन समाज 


र्ड्‌ 


जीवन का विवांत 


चेदकालीन समाज में जिन आदर्शों को सामने रस कर सांस्क्- 
तिक विकास प्रारम्म किया गया था उसमें जीवन फी सर्वतोमुखी 
उच्चति के लिये पर्य्यातत अवसर च अपकाश था। इसीलिये तत्वा- 
लीन समाज ने जीवन के विभिन्न क्षेत्रों में आश्चर्यजनक उच्चति 
की थी, उन क्षेत्रों से सम्बन्धित विभिन्न शास्त्रों व विद्याओं का 
विकास था ।(चेंदिक युग में सामाजिक जीवन, राजनेतिक जीवन, । 
आर्थिक जीवन आदि का शास्त्रीय ढड़ पर विकास किया गया था 
तथा तत्सम्बन्धी शास्त्रों के सिद्धान्त भी विकसित किये गये थे। 
समाजशासत्र, राजनीतिशासत्र, अर्थशास्त्र आदि के कितने दी महदृत्तत 
पूर्ण सिद्धान्त विकसित झिये गये थे। इसके अतिरिक्त धर्म, दर्शन, 
कला, साहित्य, विज्ञान आदि का ज्ञान भी पर्याप्त रूप से विकसित 
क्रिया गया था। चेदकालीन समाज एक खुसंस्क्ृत समाज था जो' 
सांस्कृतिक विवास के मार्ग मं वहुत आगे बढ चुका था | उस सम 
जीवन के जिन विभिन्न अद्गो का विफाख क्या गया था, उन पर 
कुछ विस्तारपूर्वक विचार फरना चाहिये । 


7रिवारिक जीवन 

बेंदकालीन भारत के पारिवारिक जीवन पर आलोचनात्मर 
दि डालने से मात्यूम होता हे कि तत्कालीन भारतीयों ने पारिवारिक 
च सामाजिक विकास के अन्तभूत नेसगिक तत्वों को भली भाँति 
समझ फर पारिवारिफ जीवन को विकसित किया था। यही कारण 
हे कि चे जीवन के प्रत्येक पहल्दू का विकास कर सके। व्यष्टि_च 
अर्माध्का सम्बन्ध नर्सागिक व वेज्ञानिक आवार पर निहित था। 
व्यक्ति को समाज का आवश्यकीय अहू समझा जाता था। भरत्येक] 
परिवार समाज का घटक माना जाता था। परिवार के मद्दत्त्व को। 
समाज थे उसऊे सश्चालक अच्छी तरह जानते थे । इसोलिये सम 
में शहपति का स्थान ऊँचा था। वेदकालीन पारिवारिक जोचन संयुक्त 
परिवार पथा के सिद्धान्त पर आधारित था। परिवार में माता पिता 
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सूमिका कु 


का स्थान बहुत ऊंचा था। उनऊे संरक्षण में परिवार के समस्त 
सदस्यों को रद्दना पढ़ता था। परिवार के समस्त धार्मिक छत्य 
ग़ृदपति द्वाया संचालित गराईपत्याओि में किये ज्ञाते थे। पिता या 
'मृद्दपति' के संण्क्षण में द्वी परिवार के सब कार्य्य सम्पादित किये 
जाते थे। पारिवारिक जीवन में पिता की केवल जिम्मेयारियाँ दी 
नहीं थी किन्तु उसके अधिकार भी थे।' बह परिवार का मुसिया 
माना ज्ञाता थ।। गृद्पत्ति की दैसियत से वह परिचार में सर्चेसर्चा 
धा। उसझे इस मद्यपूर्ण स्थान फो राजा भो मानता था। इसी 
प्रकार माता का स्थान भो परिवार में बहुत ऊँचा था। प्राचीन काल 
भें श्रह्मचारियों को उपदेश दिया जाता था कि माता, पिता व आचार्य 
को देवतुल्य समझा'। पारिधारिक जीवन के विक्रांस में पश्च- 
महायज्ञ, विभिन्न संस्कार, यम नियम आदि का महत्त्यपूर्ण स्थान 
था। बेदों के आालोचनात्मऊ अध्ययन से शात द्वोता है कि पश्चमद्दा- 
यथ, संस्झर आदि प्रायोन काल के ज्ञीवन को सञ्चालित करनेवाले 
किए ० >> 5 म्श रू बट थे 
सत्व जिनको व्यवस्थित वर्णन बाद के श्रन्थों में किया गया हे, चेदिक 
काल में भी बझ्लात थे। पिठ-क्रण-का सिद्धान्त भी पारिवारिक जीवन 
के सोग्य में वृद्धि करता दे। तैत्तिरोय संद्विता' में लिपा है. कि 
आ्राह्मण उत्पन्न दोते ही तीन ऋणों से ऋणवान्‌ होता दे, ऋषिकरण, 
देबकण थ पितृ ऋण। बह्मचये, यश्ष थ पजा द्वार क्रमशः ये तीनों 
ऋण चुकाये जा सऊतने हैं । प्रत्येक व्यक्ति पर माता पिता का बड़ा 
भाये क्रण रहता है, जो फ्रि सन्तानोत्पत्ति द्वार चुकाया जा सकता 
है | चेदकालीन समाज भें सन्तानोत्पत्ति कर सन्‍्तान को खुशिक्षित, 
खुयोग्य नागरिक चनाना यद्ध प्रत्येक का पुनीत कर्वेच्य समझा 
ज्ञाता था। 


सामाजिक जीवन 
ऋग्वेद के आलोचनात्मक अध्ययन से पता चलता दै कि तत्का- 
लीन समाज संस्कृति व सम्यता के मार्ग पर आरुद दो चुका था। 
+ ऋग्वेद ३३३०१-४, वे म्ब्रिज हिस्‍्दी जाफ इन्डिया, जि० १, पृ० ८९-९० 
+ तैत्तिरीोय उप० ७।११।२ “मातृदेवों भव, पितृदेवो मव, आचायंदेवों भव! 
3 ६३१०४. “जायमावो मैं ब्राह्मपलिसिकणे्णवा जायते ब्रह्मच्येंण 
ऋषिम्यों यज्ेन देवेभ्य । प्रजयातृम्य एप वा बनृणा ये पुती यज्वा ब्रद्दान 
चारिवासी ॥' , मनुस्मृति ४!२५७, ६६३५-३६ 
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समाज्ञ में एकता का भाव जागृत द्वो चुका था। इसी भाय 
फरारण ऋग्पेद में मानव जाति को दो विभागों म॑ विभाजित किः 
गया था, आये घ अनाये, जिनमें दस्यु, दास, शूद्र आदि का समाचे 
होता था'। ऊरग्पेद में समाज को पर जीवित पुरुष के रूप 
चर्णित कर “उसके अड् धत्यज्ष का चर्णन क्रिया गयादहै'। इ 
प्रकार भारत के सामाजिक विक्रास का इतिद्दास ऋग्वेद काल 
ही प्रारम्भ दोता दे। चेदिक युग मे यद्द विकास अपनी क्रिश 
अवस्था में नहीं था, चल्फि बहुत आगे बढ़ चुका था, फयोंकि इस 
युग में आर्थिक, राजनतिऊ, धार्मिक, दाशनिक आदि क्षेत्रों में मो यह 
उम्नति द्वो चुकी थी। इन क्षेत्रों में उन्नति प्राप्त करने के लिये साम 
जिक विकास को प्रौद्दता अत्यन्त द्वी आवश्यकीय हे । 
“ चेदकालीन सामाजिक जीवन के पांच आधार स्तम्भ थे यथा- 
“पारिवारिक जीवन, तीन ऋण, वर्ण-ब्यवस्था, आश्रम व्यवस्था तः 
वर्गंचतुएय । इनमें से पारिवारिक जीयन फे मद्दत््व पर पहिले। 
विचार दो चुका है तथा यद्द भी स्पष्ट किया गया दे कि पारियारि 
जीवन सामाजिक जीवन की आवारशिला हे। 


तीन ऋण 
चैंदिक साद्दित्य” म॑ पितृक्रण, ऋषिकण, देवक्रण आदि य 
उल्लेज दै। पिठुकऋुण का विशेष सम्पन्ध प्रारियारिक जीयन से छे 
फिर भी यद्द स्पएट हे कि समाज को उन्नति थ विकास के लिये पित 
ण आवरश्यकीय है। पितृक्ृण के सिद्धान्त के फारण समाज क 
चातावरण पवित्र रहता था। भत्येक व्यक्ति अपने उत्तरदायित्व क॑ 
समझता थां। ऋषिऋण स्वाध्याय व प्रह्मचय्य छारा चुफाया ज्ञात 
था। गुर कुलो में ऊषि प्रह्ययारियों फा अपने ओमीवन योग ध ले 
को फल विद्या के रुप मे देते थे। प्रायीन काल भे विद्यार्थों, जे 
केबल विद्यार्थों ही नद्ीं, बल्कि अह्मचारी भी था, गुरु के कुत्त क 
सदस्य वन जाता था। घद्द ग़ुु, जो फ्ि ऊिसी गूढ तत्त्व के दुशर 
'फे फारण ऋषि कहलाता था तथाजों चयोप्रुद्ध व शानबुद्ध रहत 
* ऋग्वेद २१२।४, १०९०११२ यउुवेंद २६२, अथववेद १९६२१ 
* ऋग्वद १०१६० 
+ त्ैत्तिरीय सहिता ६३॥१०४७ 
४ य्ास्क--निदक्त, “ऋतथयो सन्रहष्टार ? 
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था, बरह्मचारी को अपने पुत्र से भी अधिक समझता था। चद्द उसे 
समाज व रष्ट्र की सम्पत्ति समझता था। अध्यापन-कार्य फो बह 
शा्ट्रननिर्माण का कार्य समझता था। इन भावों से भेरित होकर 
भाचीत शुरुकुल के ऋषि अपने शिष्यों को सच्चे ब्रक्मतारी बनाकर 
शानास्ुत का पान कराता था। इस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति शुरू का 
अत्यन्त ऋणी बन जाता था। उसे अपने जीवन में विद्या! के विकास 
में सद्दायक वनकर ऋषिऋरण चुकाना पड़ता था। यह करण स्वाघ्या- 
यादि द्वारा चुक्राया जाता था। वेदाध्ययन व श्ञानोपाजेन के काम 
में लोगों फे लोन रहने से समाज में जानकी ज्योति दमेशा जगम- 
गाती रहती थी । 


सामाजिक चिकास में देवऋण भी मद्दत्त्यपूर्ण है। स्व॒तिकार्स 
के अनुसार यशादि फे द्वार इस ऋण को चुकाया जा सकता दै। 
बेदी में परमात्मा की विभिन्न शक्तियोँ को देव” नाम से सम्बोधित 
किया गया है फ्योर्कि उनका देदीप्यमान प्रकाश यहुँ ओर दिखाई 
देता है। देव दाब्द से आत्मिक प्रकाश का भी योध दो सकता है। 
अतएव दिव' शन्द से उन आत्मसंम्कारी मद्दापुरुषो का भी तात्पय्ये 
लिया जा सकता है, जा सम्राज के कल्याण के लिये ही जीवित रहते 
हैं और जा अपने सेवा-कार्यो से समाज को अपना कणि बना देते 
हैं। समाज का भी फरतंव्य है_ कि उनके आदर्शो व उपदेशों पर चल 
कर उनके फुण से उन्मुक्त दोये 


वर्ए-व्यवस्था 


प्राचीन काल से द्वी भारत के जार्य्यों ने समाज को चार मार्गों में 
विभाजित किया था। यद्द विमाजन साधारणतया अर्थेशाख के 'श्रम- 
विभाजन! फे सिद्धान्त पर अबलम्बित था। ऋग्वेद मे समाज को 
पुरुष का रूपक दिया गया है थ उसके मिन्न भिन्न अक्को का वर्णन 
फिया गया है। जिस अक्वार आधुनिक समाजशारसत्र के घाता मानव- 





* मनुस्मृति ६३६ 

३ ऋग्वेद ४२१३, अथववेद ३१४५, सैंतिरीय संहिता ३॥५४९१, 
वापिनि--अष्टाष्यायी ३३१२०, मनु १२११७, गीता ११११ 

३ १०९०।१२: “ब्राह्मणोईप्य मुखमासीदु वाहु राजन्यः कृत" । ऊह तदस्य 
यद्वैश्य, परदुम्या शुद्रोड्जायत्‌ क7 


६ बे० स० 


4्रे वेदुकालीन समाज 


समाज को एफ जीवित धारीर मानते हू उसी प्रकार ऋग्वेद में भी 
जौचित पुरुष माना गया है। सकृठन व जागृति के भाव को व्यज्ञित ८ 
करने के_लिये ही ऋग्वेद के पुरुष सूक्त में समाज को पुरुष फहा 
गया है । उस समाजरुपी पुरुष के चार भ्रह्न बताये गये हे, जेसे मु 
से ब्राह्मण, भुजाओं से क्षत्रिय, जट्दाओं से चश्य, घ 'शूट्रों से परी का 
चोध! होना है। ब्राह्मणों के कर्तव्य इस प्रकार थे-थेद पढ़ना पढ़ाना, 
यशज्ष करना कराना, यमनियमादि की साधना द्वारा आत्म धिकास के 
भागे में अग्रसर होना, मानव-रिपुओं का दमन कर समाज के सामने 
अच्छे आदशे उपस्थित करना। साधारणतया प्राह्मणो का समय 
चेदाभ्यास, तपश्चयो, योगसाधन आदि में द्वी ज्ञावा था। भज्ञारक्षण, 
दान फरना, यज्ष करना, अध्ययन, शौयोदि घारण करना विपयालक्त 
न होना, युद्ध से न भागना आदि क्षत्रिय के कर्तव्य थे। वेदुकालीन 
सामाजिक जीवन में बैश्यों का भी मद्दत्त्वपूर्ण स्थान था। समाज 
के भरण, पोषण, आर्थिक विकास आदि का खब उत्तरदायित्व 
उन्ही पर था। खाधारणतया चैश्यों के कर्तव्य इस प्रकार दै-- 
कृषि, पशुपालन, वाणिज्य, दान देना, यज्य करना, बेदादि का अध्ययन 
करना आदि | समाज की सेवा का सम्पूर्ण भार शूद्रों पर रद्दता था। 

प्राचीन भास्त ने इस वर्णव्यवस्था के मद्तत््व को अच्छी तरदद 
समझा था। राजा को इस व्यवस्था की देखभाल करनी पड़ती थी। 
चद्द खब चर्णों को अपने अपने कतेव्यकर्मों में प्रेरित करता था। 
शेंदिक काल से महाभारत काल तक समाज ने इस व्यवस्था को 
अच्छी तरह से अपनाया था । 


आशभ्रम-व्यवस्था 


आश्रम-ब्यवस्था भी चेदकालीन समाज का मुख्य आधार-स्तम्म 

था। चेदी में मज्॒ष्य की आयु मानी गयी थी! डसके चार विभाग 
किये गये थे, जिन्हें चार आश्रमों में वाँट दिया गया था, जैसे ब्रह्म- 
चये, गहस्थ, वानप्रस्थ व सन्यास) समाज में प्रत्येक व्यक्ति को 

अपने जीवन के प्रथम पत्चीस चर्ष ब्रह्मचय्याश्रम में बिताने पड़ते थे, 

जहाँ उसे चेदाभ्यास करना पड़ता था। ब्रह्मचारी अपनी विश्निन्न 

शक्तियों का सम्यक्‌ विकास कर्ता था। उसे अपना ज्ीचन अत्यन्त 


$ कोल--सोशियल वियरी प्ृ० र०्घ«र०९ 
* बजुवेंद ३४२४ 
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ही सरल बनाना पड़ता था तथा विचार वहुत दी उद्धात्त रखने पड़ते 
थे। अप्निचर्य्या उसका महत्त्वपूर्ण कर्तव्य था। उसे य्ठ की अग्नि के 
लिये साथ॑ प्रात. समिवाद्रण करना पढ़ता था। उसे भैक्यचर्य्या के 
लिये भी ज्ञाना पड़ता था। शतपथ ब्राह्मण में भिश्चाचरण को अनि- 
बाययें बताया गया है' हर मा कल 

विद्या-समाप्ति पर चहाचारी स्नातक वनरूए विवाह करता था। 
शुहस्थियों को सच्चे नागरिक बनना पड़ता था। पूर्व आश्रम में तोन 
ऋणो को चुकाने की जो तेयारियाँ की गई थीं उन सबको का्य्ये रूप मे 
लान फा अवसर इसी आश्रम में रद्दता था। इन गुदस्थियों को अपना 
जीवन इस प्रकार बनाना पड़ता था, जिससे फि ये मानव-जीवन के 
उदात्त ध्येय तक पहुँच से । पितृक्रण से मुक्त होने फे लिये उत्तम 
सनन्‍्तान पेंद्रा करनी पड़ती थी। वेदाध्ययन द्वारा आत्मविकास के 
अग्रसर द्वोफर अन्य दो ऋणों को चुकाने की व्यवस्था उन्हें ऋरनी 
पड़त्ती थी। साथ दी उन्हें घर्म, अर्थ, काम, मोक्ष आदि यर्मचतुण्य 
की सिद्धि मे लगना पड़ता था। आत्मसंयम व यक्षादिद्वारा घार्मिक' 
जीचन व्यतीत कर गृद्दस्थ को श्राम, नवर, देश आदि के शासनऊाये 
में भी पूर्णतया भाग लेना पढ़ता था। 

शुद्स्थाअम पूरा फरने के पश्चात्‌ धत्येऊ व्यक्ति को बानप्रस्थाश्रम 
में प्रयेश करना पड़ता था। जीवन के ठृतीय अंश में इस आश्रम में 
प्रचेश क्रिया जाता थां। इसमें प्रत्येक को तप आदि की साधना द्वारा 
संयम पाप्त करना पड़ता था । ये चानप्रस्थी अत्मविरूस के मार्ग में 
भ्र्त दो देश ध समाज के द्वित को ध्यान में रख कर अपने परि: 
पक्व अनुभव थ शान के सद्दारे जीवन-मरण की ग़ुत्यियाँ सुलझाने 
मे मभ्न हो जाते थे । उनके इन प्रयत्नों के दशेन हमे उपनिषदों के रूप 
में द्वोते है । 
सन्यात्ाश्रम 


सम्यक्‌ आत्मिक विकास करने के पश्चात जीवन के चतुर्थ भाग 
में सन्‍्यासाभ्रम में प्रवेश क्रिया जाता था । इस आश्रम में सव्‌ सांसा- 
रिक बन्धरनों को तोड़ कर फेक देन्य पड़ता था। सब वन्धनों से मुक्त 
द्ोफर घ आत्मिक व से सुर्सक्षित देसकर यें सन्‍्यासी देश भर मे 


इतपथ ब्राह्मण ११श३।४, ७ 





<9३ वेदकालीन समाज 


घूम-घूम कर सत्य सिद्धान्तों का प्रचार करते थे तथा समाज की 
च्ुटियों को दूर कर उसे सन्मा् पर प्रेरित करते थे। समाज-सेवा 
ही इनका सर्वस्थ था। 


बंदि वर्णाअमब्यवस्था पर आलोचनात्मक दृष्टि से विचार फिया 
जाय तो स्पष्ट होगा कि वद्द उदार सिद्धान्तो पर अवलम्बित थी, 
जिसमें प्रत्येक व्यक्ति को आत्मविकास का पूरा पूरा अचसर मिलता 
था। मलुष्य के मन, बुद्धि, आत्मा आदि फा सम्यफू्‌ अध्ययन कर 
उसके परम दवित को ध्यान में रख कर समाजशांख के सद्दारे इस 
व्यवस्था को विकसित किया गया था। इसके कारण समाज में 
किसी प्रकार की विषमता फेलने नहीं पाती थी ! 


| पर्गचहुश्य 


““ चेदकालीन भारत में समाज ने अपने ज्ीयन फा उद्देश भी निधों- 
रित कर लिया था। इस सामाजिक व्यवस्था फे अन्दर रहने घाला 
प्रत्येक व्यक्ति भली भाँति जानता था कि उसे अपने जीवन में धर्म 
गर्थ, काम, मोक्ष आदि की श्राप्ति करना दे। यही पुरुषार्थ समझा 
जाता था। इसी पुरुषार्थ की सिद्धि के लिये चार आश्रम बने थे। 
इस चर्गेचतुष्टय मे घवृत्ति व निर्वृत्ति दोनों का समावेश दो जाता 
था। इन चारो में अन्तिम मोक्ष था। प्रत्येक को सांसारिक चेभव, 
ऐश्वयें आदि के अतिरिक्त जीवन मरण के यम्धन से जीवात्मा को 
मुक्त करने का प्रयत्न करना पड़ता था। इसी को मोक्ष कहते थे । 
इस लोक में रहते हुए भी परलोक का चित्र उसकी ऑँखों के सामने 
रहता था। इसीलिये सांसारिक प्रलोभन उसका कुछ भी नहीं 
बिसाड़ सकते थे। चेदुकालीन भास्त की सामाजिक व्यचस्था चहुत 
उदार थी। आज के समान कुण्ठित मनोशृत्ति ने समजज़ में धवेश नहीं 
किया था। इस उदारबूत्ति का पता विवाह, नियोग आदि सामाजिक 
प्रथाओं के आलोचनात्मक अध्ययन से चलता हे। प्राचौन काल में 
खान-पान आदि पर किसी प्रकार का भी प्रतिबन्ध नहीं था। चारो 
धर्णे बराबर एक दूसरे के हाथ का भोजन कर सकते थे । 


/सजनेतिक जीवन 


६7“ चेदकालीन भारत के सांस्कृतिक विकास में राजनीति का भी 
महस्वपूर्ण स्थान था। ऋग्वेदांदि के आलोचनात्मक अध्ययन से 


तत्कालीन राजनैतिक विकास का पता लगता हे। बेदी म राजा, समा, 
समिति), राजद्धतो, राजा का चुनाव, राजाओं का पदच्युत क्रिया 
जाना व पुन सिंदासनारूढ फ़िया जाना आदि के उल्लेख से तत्का- 
लीन सजनेतिक जाग्रति का स्पष्ट दिगदर्शन होता हे । हमें स्पष्ट पता 
लगता है कि राजा पर प्रना का पर्याप्र नियन्त्रण रहता था। जनता 
म॑ पूरी राजनैतिक जागृति थो। बेटों में वर्णित सभा व समिति राजा 
का चुनाव करती थी । इस प्रफार बेद्कि काल में पर्यात राजनैतिक 
विकास हुआ था। 

चेंदिक साहित्य मे आलोचनात्मक अध्ययन से झ्ञात होता है कि 
बेदिक युग में विभिज शासनविवान प्रचलित ये जिनमें राजतन्त च॑ 
प्रजातन्‍न भा सम्मिलित थे। ऐतरेय ब्राह्मण में आठ प्रफार के 
शासन वियानों का उल्लेख दे, तथा थे भारत के किन भागों में 
चर्तमान थे उसका भी चर्णन आता हे। थे शासन पिधान इस 
प्रकार थे-(१) खात्राज्य (पूर्व), (२) भौज्य (दक्षिण ) 
(३) स्थाराप्य (पश्चिम ), (४) बेराज्य ( उत्तर में उत्तर कुरूच 
उत्तर मद्ठ ), (५) राज्य ( कुर, पाखाल ), (६) पारसमेष्टय (७ ) 
माद्दाराग्य, ( ८) आधिपत्य ( कुरू पाश्चाल से उत्तर की आर )। इस 
प्रकार यह स्पष्ट हा ज्ञाता हे कि बंदिफ काल में राजनेतिक विकास 
पर्ग्यात्ष मात्रा में हुआ था। 


आर्थिक विकास 

चैदिफ साहित्य के आलाचनात्मक अध्ययन से शात द्वोता हे कि 
तत्मालीन आर्थिक जीवन उत्तम प्रफार से व्यवस्थित घ सन्वालित 
किया गया था| उपभोग, उत्पाव॒न, वितरण, आदान प्रदान आदि के 
बहुत से साधन वतमान थे। श्रम विभाजन के सिद्धान्त के आधार 
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<द्‌ च्ढ दा « 


पर समाज के चार विभाग फिये गये थे, जिसका स्पष्ट विवेचन ऋग्वेद 
के पुरुष-सक्त में किया गया दे। भाचीन भारत मे यह मलीमाँति 
समझ लिया गयाथा कि संसार की अनेको सम्पत्तियोफी निधि पृथ्ची 

+ है। इसीलिये उसका नाम 'बखझुधा' या चसुन्च॒रय' सपा सया। यही 
कार्रण है कि ऋग्वैद्‌' में कितने दी मन्‍्न्र पृथ्वी की स्तुति मे लिसे 
गये £ैं। ऋग्वेद में कितने ही स्थलों पर सेत जोतने, दल चलाने च 
फसलों से हरे भरे खेतों का उल्लेप हें वर्षा से सम्बन्धित देवता इन्द्र 
फी स्तुति कितने ही मन्‍्त्रों में को गई है'। पृथ्वी को 'ग्रो! नाम से 
सम्बन्धित कर पूजनीय माना गया था] ऋग्वेद में इन्द्ध-चन्न के युद्ध 
के वर्णन में समझाया गया है कि कृपि-प्रधान भारत में घुष्टि की 
कितेनी आवश्यकता होती थी तथा_अनाबुष्टि से कितनी हानि 
होती थी । 


बेदिफ काल में कृपि के अतिरिक्त गो-पालन का भी विकास 
किया गया था। बेद्रि ऋषियों ने गाय को “अध्न्या हि गा.” कह कर 
पूजर्नीय माना है। वैदिक काल में गाय बैल आदि के बाँथने के लिये 
अद्दाते की व्यवस्था रहती थी, जिसे 'बज' कहते थे" । ऋग्वेद मे बुत 
के द्वार इन्द्र फी भायों के चुराये ज्ञानेका उछेफ है जिससे पता 
चलता है कि गाय पर_प्रका: की दौलत ही समझी जाती थी। 
ऋग्वेद से पता चलता है कि गायों के अतिसिक्ति भेड़, वऊरी आदि भी 
पाली जाती थीं । ऋग्वेद में मेप व मेषी फा उल्लेय कितने दी स्थल 
पर जाया है। “उर्णवती' शब्द से शांत होता दे कि भेड़ो से उस 
निकालने फा व्यवसाय भी उस समय शात था। जज ( बकरा ) च 
अजा ( चर्क्स ) का उल्लेज कितनी ही बार आया है। 


रृषि घ गोपालन के अतिरिक्त एक और साम्पत्तिफ विक्रास का 
साधन था जिसे चाणिज्य कहा गया है। वेदों मे वेश्य वर्ण “को 
चाणिज्य से सम्बन्धित किया गया है। ऋग्वेद से विकासित नागरिक 
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आमिका का द्छ 


जीयन के अस्तित्व का पता चलता हे। ऋग्येद में फितने ही स्थल 
पर सुवर्ण का डल्लेख आता दे व घनपति बनने की इन दशोई मई 
हैं। जिससे वाणिज्य के विकास फा पता लगता है । चेदों मे सामठिक _ 
व्यापार का भी डस्लेस है क्योक्ति समुद में चलने चाली नायो का 
चर्णन आता है! । फग्येद' भें पणियों का भी उल्लेस हे। उनके बारे 
मे कहा गया है कि थे बडे धनलालंप कज्ूस थे 'कजूस ये, स्वार्थ तो उनका 
परम धर्म था। ऋम्बेद में अश्विनोकुमारो से प्रार्थना को गई दे फ्लि 
पणिया के हृदयों ऊे टुकडे-टुऊदे कर दा । कुछ ऐतिहासिकों का 
मत है फ्लिइन पणियों को सम्बन्ध एशिया के पश्चिमी तठयर्ती 
प्राचीन देश फिनिशिया के नियासी फिनिशियन्स लोगों से है” 
फिनिशियन्स धायीन काल के व्यापारी थे, जिनके व्यापार का केन्द्र 
भूमध्यसागर घ उसके तख्वर्ती देश थे । 

प्राचीन भारत के थार्थिक्‌ तिशख में उद्योगघ्दों दस्तकारी 
आदि उतर भी पिशेष हाथ था। ऋग्वेद में कितने दी स्थानों पर खत 
कातन व कप्डा युनने को उल्लेख हे” । रथ बनाने के लिये विन 
घोलुओं को गलाने, गहने बनाने, दथियार बनाने, घर बनाने, नाव, 
जद्ज आदि बनाने व अन्य फ़ितने हो उद्योगघन्दों का अप्रत्यक्ष 
उतलेख ऋग्वेद मे आता हे। यज्जुपेंद! म दिमिन उद्योगवन्दो को 
करनयालों जे नाम दिये गये हैं, यथा रथफार, तक्षा, कोलाल, वर्मार, 
मणिकार, इपुकार, घनुष्फार, ख््जुसज्ञ, म्हगणु, इस्तिप, अभ्लप, 
गापा, खुसकार, द्विएण्यकार, चणिज्ञ, ग्यालिन आदि। यह्द भी 
सम्मव हे कि ये सत्र उद्योगधन्दे सड्ठित रूप से सञ्चालित किये 
जाते दंगे 


धर्म व दर्शन 
प्रायीन भारत बहुत से धार्मिक व दाशेनिक सिद्धान्त! का क्ननी 
रहा हे | एक्रेश्व॒स्याद, मायाचाद या अद्वेतवादु, दवेतयाद आदि घार्मिक 
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डद चेदकालीन समाज 


घ॑ दार्शनिक तस्वों को विकसित कर उन्हें ज्ञीवन से सम्यन्धित करने 
का सफल पयत्न प्राचीन भारत से किया था। भारत के धोमिक च 
दाशनिक जीवन का विकास वेदु व उपनिपदो से दोत्प हैं। वेदिरे 
कार्स में घामिक विकास पर्यात्र रुप मे हुआ था, बेदिक काल का 
चार्मिक जीवन उदात्त नेतिफता के सिद्धान्तों पर अचलम्वित था जता 
कि चरुण सक्तो को पढ़ने से मातम होता हे। चरण के ऋत! अवात्‌ 
नैतिक जीवनकम को अपनाने का उल्लेस कितने दी स्थलों पर है! 
यश भी चैदिऊ फाल के घार्मिक जीवन का मुख्य भक्ञ था। ये. च, 
नअप्नि फा निकतम सम्बन्ध है। इसलिये ऋग्वेद में कितने ही मन्त्र 
द्वारा भप्नि की स्तुति की गई दे। मानव-जीवन फे घिऊास में अप्नि 
का कितना महत्त्व हे, इसे फौन नहीं जानता। इस प्रकार अन्नि के 
महत्त्व को ध्यान में रख फर दी यश को घ॒र्म का अज्ञ माना गया था। 


“ आसतीय दर्शनशासत्र चैंदिफ़ फाल से द्वी विकसित हुआ दे। 
भारत की भौगोलिक परिस्थिति ने जीवन-कलद को बिलकुल ही 
सरल बना दिया था। इसलिये जीवन की पद्देलियां पर विचार शिया 
जाने लगा। जीब, प्रह्म, संसार, जीधनमरण आदि की पद्देलियाँ फो 
खुलझाने म॑ तत्कालीन आर्यों ने अपने सब प्रयत्न लगा दिये। ऋग्वे' 
दादि में हमे इस मानसिक क्रृत्ति के दशेन द्वोते हैं, जिसका विस्तृत 
विकास उपनिपदों में ऊिया गया छे। बेदिक आए्यों ने प्राकृतिक 
जगत्‌ का सम्यक्‌ अध्ययन फरके इस वात का अनुभव कर लिया 
था कि इस. जगत का करता अवश्य, कोई. है जिसने, समुष्यों मे भी 
जीवन-शक्ति भर दी है। उस परमशरक्ति की स्त॒ति में कितने दी मन्त्र 
चेदी में मिलते है। उनसे सत्कालोन आध्यात्मिक विकास का पता 
चलता दै। जोच व प्रह्म की एकता का भी _निरूपण बैदिक साहित्य 
में किया गया है] 








सृष्टि को उत्पत्ति फे सम्बन्ध में भी हमे ऊँचे से कँचे सिल्एएन्त 

सेवी में मिलते है । इस सूष्टि के प्रचाह को शनादि व अनन्त सानकर 
उसकी उर 

स्पत्ति परमात्मा ने किस प्रकार की इसे समझने का पयत्न 

किया गया हे । वरुण, इन्हे) झमिः विश्वकर्मा आदि खष्टि को उत्पन्न 
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सूमिका प्‌ 


करनेवाले माने गये हैं। हिरण्यगर्म-सक्त* में बताया गया हे फ्रि 
हिरण्यगरभ सबके पहिले ही से था। वही एफमान्न संसार का 
स्वामी हे । चद्दी आऊादा, पृथ्वी आदि का निर्माता है। नासद्रीय सन _ 
दाशनिक ढ़ पर खश्टि की उत्पत्ति का वर्णन क्रिया गया हे । डउसम 
कहा गया हे कि खण्थुत्पत्ति के पू न सत्‌ था, न अस्त! सम 
अन्यफारमय था। तपें द्वारा लत्‌ व असत्‌ का छधीभाय हुआ च 
तत्पश्चात्‌ अन्य संख्9्ि हुईं। पुरुष खूक्त म आलड्डारिक भाषा ही 
स्ह्टायता से रा४ का उत्पात्त का वन क्या गया द्दे ॥। उसमे बणन 
आता हे कि परमात्मा रूपी पुरुष के शरीर से यद्ध संसार वना है। 
संसासेत्पत्ति के काये का एक महान्‌ यक्ष माना गया है, जिसमें 
पुरुष को 'मेध्य! कद्दा गया है । 
इन सिद्धान्तों फे अतिरिक्त कर्म ऊे सिद्धान्त को भी चेद्क आयों 

ने अच्छी तरद्द से समझा था। इसी फम सिद्धान्त के द्वारा म्॒त्यु के 
रहस्य को भी समझने का प्रयल्ल क्रिया गया था। पुन्जन्म के 
सिद्धान्त का उल्लेख अथर्येवेद के कितने द्वी मन्‍्त्रों में है । स्पर्म व 
नरक के भाव भी चेंदिक कालीन समाज में बनेमानथे। झुत्यु के 
पश्चात्‌ यम फे राज्य म जीयात्मा आनन्द का अुमच करता है? 
ऋग्वेद में म्वर्ग लोक का वर्णन आता है, जहाँ बहुतसे सींगवाली 
गायें रद्दती है, व जद्दाँ 'मध्च उत्स” ( शद्दद्‌ का भण्डार ) है। 


कला 


(भारत की ब्रिमिक्न.कलाओं का...इतिद्वास भी. वैदिक काल से दी 
प्रास्म्भ होता हे। चास्तुनिमाण कला का पिकास पंदिक काल म 
प्रय्थ्प दो गया था। ऋत्पेंद में कितने दी स्थलों पर पुर” विज? 
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९० चेदकालीन समाज 


” आदि का उल्लेल़ आता है। ऋग्वेद के धास्तोष्पति-मन्त्रों में ग्रह 
देवताओं की स्तुति की गई है। ऋग्वेद में कितने दी स्थलों पर गृह", 
सप्, प्रसझय), दी प्रसक् आदि का उल्लेख आता है, जिससे स्पष्ट है 
कि वैदिक काल में छोटे से छोटे व बड़े से बड़े घर बनाये जाते थे । 
इस प्रकार यह फहा जा सकता है कि चास्तुनिमोण कला फा जान 
चुदिक काल में अवश्य वर्तमान था। शिव्पकारी को कल के बारे में 
चेदिक युग फा कोई पत्यक्ष भमाण नहीं मिलता, किन्तु यज्ञवेंद्‌” में 
मणिकार, छुषर्णकार भादि का जो उल्लेख आता है, उसके सहारे यह 
कहां जा सकता है कि कदाचित्‌ इस कला का शान उस समय रहा 
दो, क्योंकि गहने पहिनने की भावना में दी कल/ फी भावना भरी 
हुई है। सद्ीत-कला की प्राचीनता पर ऋग्वेद अच्छा प्रकाश डालता 
है। इतने भाचीन काल में भी सद्जीत-विद्या के मित्र भिन्न अज्ने का 
सम्यक्‌ विकास किया गया था। कम्वेद में तीन प्रकार के बाद्यो 
का उल्लेज है, जैसे दुन्दुमि, चाण ( वांखुयी ) च बीणा*। ऋग्वेद के 
घुरुष सूक्त में कहा गया है परमात्मा-रूपी पुरुष से साम-गीत भी 
उत्पन्न हुए है?। साम-गीत ऋग्वेद-काल मे पूर्णतया शात थे थ 
ऋषियों द्वारा स्थान स्थान पर गाये जाते थे। थजुर्वेदः में वीणा, 
बांसुरी, झा आदि बजाने बालों का स्पष्ट उल्लेख है। भारतीय भवन 
श्रुति के अनुसार गान्चर्व-कला का प्राय्म्भ सामवेद से होता दै। इस 
घेद्‌ का उपवेद गान्धर्ववेद है जो आज़ अप्राप्य है। नृत्यन्कला का 
विकासभी बैदिक काल से प्रारम्भ हो गया था । ऋग्वेद मे उत्यकला में 
प्रधीण स्त्रियों का उल्लेख है ज्ञो अपनी विशेष पोझाक में सजधज्ञ कर 
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द्ुत्य करती' थीं। पुरुष-चर्ग खुबर्गादि के आमूपणों से खुललित 
हाकर युद्ध सम्बन्धी जत्य का प्रद्शन करता था। यज्ञवेंदो 
“वंशनर्तिन्‌” का उल्लेख आता है, जो बांस पर नाचा करता था| इस 
प्रकार बेदिक काल में नृत्य कला को मसनोरखन का साधन मान 
डसका विकास किया गया था ॥) 

गणित विज्ञान आदि 


प्राचीन भारत में घेंदिक काल से ही सणित विशन आदि विभिन्न 
शास्त्रों का विफास प्रासम्म हो गया था। अज्जुगणित, बीज्ञगणित, 
रेखायणित, ज्योतिष, भौतिकविज्ञन, रसायनशास्त्र, शर्रीरचिय्ान, 
चनस्पतिशास्त्र, प्राणीशासत्र, आयुर्वेद आदि पर अच्छी तरद्द से 
विचार कर उन्हें मानव्र-जीवन से सम्बन्धित क्रिया गया था। इन 
शास्त्रों के मूल तत्वों का शान वेदिक काल में बर्तमान था तथा उसी 
समय से उनका विकास प्रारम्भ हो गया था' । अद्गुगणित का प्रारम्भ 
चेद्कि काल से द्ोता है। उस समय छोटी से छोटो व वड़ी से बढ़ी 
संख्या गिनने की विधि शात थी" । बड़ी से वढड़ी संख्याओं के शान से 
स्पष्ट होता है. कि गणित विद्या-सम्वन्धी तत्वों का सम्यक्‌ विकास 
प्रारम्भ हो घुफा था । शतपथ बाहमण के असिययन-प्रकरण मे ऋग्वेद 
के सब अक्षरों की संख्या दी गई दै तथा अन्य स्थर्लों पर भड्भगणना 
का उल्छेख है* ) रेखागणित का धारम्म भी वेदिकि काल से दी द्ोता 
है। उसके विकास सम्बन्ध यश्ञो से दे?! बेंदिक काल में यज्ञों का 
कितना प्रावल्य था, यह तो स्पष्ट ह्वी है। भिन्न मिन्न यज्ञों के लिये 
मिन्न भिन्न आकार की वेदियों की आवश्यकता दोती थी। यश्चवरेदी 
को बनाने के लिये जो ईंट बनाई जाती थीं, वे भी किसी निश्चित 
आकार की रहती थों। इस प्रकार चैदिक फाल में यश से रेखा- 
गणित का भारम्म हुआ। 
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प्र कडज छिविन ६, बचा 
ज्योतिष 


ज्योतिष शास्त्र का गणित से बहुत घनिष्ट सम्बन्ध है। इसका - 

अध्ययन भी यज्ञ की आवश्यकताओं की पूर्ति के लिये प्रारम्भ किया 
गया था। अतएव इसका धारम्भ भी बेदिक काल से होता हें। 
विभिन्न यज्ञों के लिये भिन्न-भिन्न नक्षत्रों का समय उपयुक्त समझा 
जाता था। धीरे-धीरे बहुत समय वक चादढ्य रहने बाले यज्ञ किये 
जाने लगे। इसलिये ग्रह, नक्षत्र आदि के ज्ञान का विकास प्रारम्भ 
हो गया। वैदिक आरयों को चन्द्र, गुरु, मल, शनि आदि का शान 
था! । चैदिफ काल में ज्योतिष का मद्देच्च इतना बढ़ गया था कि 
उसऊा समात्रेश बेदाड़ों में किया जानें लगा। 


विज्ञान 


भारत में चैदिक काल से द्वी विशन के विभिन्न अह्ढको का प्रारम्भ 
दो गया था। भोतिक शास्त्र, रसायन श्ाख, वनस्पति शाख्, प्राणी 
शास्र, भूगर्भ विद्या, धातुवि्या आदि के मौलिक सिद्धान्तों का उल्लेख 
येदों में मिलता है'। प्रकाश के सात रह्गों को भारतीयों ने घेबिक 
काल से द्वी समझ लिया था, फ्योंकि ऋग्वेद में से को 'सत्त- 
रश्मि! ( सात प्रकार की किरणों बला ) कद्दा गया है। बैद्क काल 
में आयुर्वेद का विकास प्रारम्भ दो गया था; जिससे रसायन शास्त्र 
फे अस्तित्व का भी पता लगता है। यहुवेंदोँ में मणिकार, सुवर्णकार 
आदि फ्रे उल्लेख से तत्कालीन धातुशान का पता लगता है | वनस्पति 
शास्त्र का प्रास्म्म भी वेंदिक काल से दी होता है। वैदिक फाल से 
ही सब आऔवधारियों को दो विभागों में वॉटा गया था-स्थाघर घ 
जद्षम । पेदो* मे उन्हें ्रमशः 'तस्थ॒ुप” थ “जगत! धाच्दी से सम्बोधित 
किया गया दै | धनस्पतियां मे जीव है व उन्हें भी जागृति, निद्रा, सुख, 
डु-स आदि का अनुभव होता है इस सिद्धान्त फा स्पष्ट उल्लेस वैदिक 
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मूमिका ढ्झृ 


साहित्य में आता है! । ऋग्येद व अथर्वेवेद में आयुर्वेद से सम्यन्धित 
बहुत सी बातो का उल्लेस है। ऋग्वेद में अभ्विनोकुमारों से हुटे पेर 
को जोड़ देने की प्रार्थना की गई हे तथा शरीर के भञ्न अड्ों को कूजिस 
साथनों से ठीक करने का उल्लेख है' । अथर्वेबेद मे मिन्न-मिन्न रोगों 
का उल्लेंस है तथा उनके उत्पादक कीटाणुओं का भो वर्णन है? । 
शारीरिक विकास के छान फा परारम्म भी बेदिक काल से ही होता 
है। बेदों में सौ बर्ष तऊ जीवित रददने की आऊांक्षा प्रदर्शित फी गई 
है ओर बह भी सव इन्द्रियों के सशक्त रहते हुए!। आत्मसंयम, 
इन्द्रियमिग्रह, प्राणायाम, व्यायाम, यज्षद्धाण वायुशुद्धि, शुद्ध अन्न 
थ जल, योगासन आदि द्वारा बेदिक युग में शार्यरिक विझास 
रिया ज्ञाता था। थे शारीरिक बिकास के मूल तत्त्व थे। इससे स्पष्ट 
है कि चैदिक थुग में स्वास्थ्य-चिज्ञान का भी विफास किया गया था। 


साहित्यिक-विकास 


प्राचीन भारत के साहित्यिक विकास का पस्‍ारम्भ भी वेदिक 
फाल से दी होता है। शिक्षा, ब्याफ़रण, निरुक्त, उन्दशाखसत्र आदि वा 
प्रास्म्म भी चैंविऊ फाल से दी होता दे | बेदिक साहित्य के अध्ययन 
से दम तत्कालीन गद्यपद्यात्मक काब्य के विकास का पता चलता 
है। ऊग्पेद में उपा सम्बन्धी मनन उत्कृष्ट फाव्य के खुन्द्र नमूने हैं । 
उनमें प्रभावशाली ढड़ से उपमा, रूपक आदि अलह्जार्सों का प्रयोग 
किया गया है। प्राचीन गद्य क्रा इतिहास यज्ु॒वेंद के गयांशों से 
प्रारम्भ द्वोता है/ | ब्राह्मण ग्नन्‍्थों में इसके विकाख का स्पष्ट पता 
लगता है। सब धाह्मण-प्रन्थ गद्य में ह। लिखे गये हे यद्यपि उनमे 
कुछ पद्मांश भी है। भारताय जनश्रुति के अछुसार नाठऊ का प्रारम्भ 
चेदों। से द्वी द्वोता हैः । (नाटक के विकास के लिये आवश्यकौय 
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थ्छ वेदकालीन समाज 


सामग्री ऋग्वेद में वर्तमान हे । पुरूखस-उर्चशी, यम यंभी,विश्वोमिन्न- 
नदी आदि से सम्पन्धित संवाद सन्त्र” यश्ों के नाथ्कीय स्वरूप 
आदि से नाठक का विकास प्रारम्भ हुआ होगा। 2 


उपसहार 


खायांश में यह कहा जा सकता है कि वेद्कालीन समाज्ञ सांस्क- 
तिक पृष्ठभूमि पर स्थित था, जिसमें सांस्कृतिक जीवन के मौलिफ 
तत्वों का विकास किया गया था। तत्फासीन सांस्कृतिक जीवन उच्च 
आदर्शों व सिद्धान्तों के द्वारा विकसित क्रिया गया था तथा उसने 
मानव जीवन फे विभिन्न अद्ौ को स्पश झिया था। चेदिक युग में 
सामाजञ्जिक, राजनेतिक, आर्थिक, धार्मिक आदि ज्ञीयन पर्याप्त रूप में 
विकसित हुआ था, तथा विभिन्न विद्याओं तथा शास्त्री का विफांस 
भी प्रारम्भ दो गया था । 
चेद्कालीम समाज ने उदात्त सिद्धान्तों पर स्थित देशफाल से 
अबाधित संस्कृति को विकसित कर जीवन फे मूल्यों को स्थिर किया 
था। धर्मे, अर्थ, काम च मोक्ष को पुरुषा्थे मान उनकी प्राप्ति ही 
मानवल्ञीचन का ध्येय बन गई थी। अनेकत्व मे एकत्व के दर्शन 
पेहिकता व पारलोकिकता का झुन्दर समनन्‍्पय, समग्न जीवन का 
सासुपातिक विकास, संः्छेपणात्मक प्रणालिफा द्वार आयें व अनाये 
का एकोकरण, ब्यपष्टि छ समष्टि का सुन्दर सामसस्प, अध्यात्मोन्थुसी 
जीवन-दृष्टि आदि चेद्रूलीन स्पंस्कृतिक विकास की विशेषताएँ है । 
इस परशार चैदिक साहित्य एक ऐसे सप्ताज का चित्र उपस्थित करता 
है जिसमे जीवन के विभिन्न पहलुओं को सांस्कृतिक पृष्ठभूमि पर 
विफ्सित किया गया था। 
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अध्याय---४ 


ई 


सामाजिक जीवन 


नित्र्गपिद्ध संस्कार 


मानव-जीवन के आलोचनात्मक अध्ययन से पता. चलता है कि 
मनुष्य में घर प्रदत्त या निसगंसिद कुछ सम्फार रदते हैं, जिनके 
द्वार उसके जीवने का विफ़ास प्रास्म्म होता दे। ये ही संस्कार 
समस्त सामाजिक विकास की जड़ में हैं। आत्म-रक्षा, एरूचित हो 
संघुद्ााय चनाकर रहना, युग्मभावना, योन संस्कार, मनोविफारदि से 
सम्बन्धित संस्कार आदि नेसर्गिर तत्त्व मानव जीवन के इतिहास मे 
विशेष स्थान रपते हैं। यदि चेदकालोन सामाजिक जीवन का विश्छे- 
चण ऊिया ज्ञाय तो स्पष्ट होगा कि उसऊे अन्तर्गंत उपगोक्त संस्फार्सो 
की क्रियाएँ ब श्रक्रियाएँ चर्तमान हैं। चेद्कालीन सम्राज ने उन्हीं 
संस्कारों को अपने सांस्कतिक विकास के आधार-स्तम्भ बनाया था। 
चेद्कालोन समाज पर यदि आलोचनात्मक दृष्टि से विचार किया 
ज्ञाय तो बात होगा कि तत्कालीन सामाजिक जीचन में भार्य अनार, 
व्यप्टि-समष्टि तथा ऐड्िकता-पारलौकिफता के मध्य सुन्दर समन्वय 
स्थापित किया गया था। 
इतिहास के विद्वानों का साधारणतया यद्द मन्तब्य है कि बेद- 
कालीन समाज आर्यो की विभिन्न जातियों का बना इुआ था जो 
अश्श्थए सड्ा ऋष्रीए ५ इल समाऊणे जीते जीते ऋचा ,चुस्थु ,चुपऊ, 
दर भादि भी सम्मिलित किये गये थे जिसके परिणाम-स्वरूप आये 
च अनाय॑ के मध्य सामअस्य स्थापित होने लगा। इसी सामअस्य ने 
चर्णब्यवस्था को जन्म दिया। इस युग के समाज ने मलुष्य के 
आसन्तरिक थ॒याद्य दोनों जगतों का सुन्दर विश्लेषणात्मर अध्ययन 
किया था ! उसके सन, बुद्धि, आत्मा आदि को समझ उसके व्यक्तित्व 
का अध्ययन किया गया था। इसो शध्यक्तित्व के विकास के लिये 


द्दृ वेदकालीन समाज 


आश्रम-व्यवस्था का विकास हुआ था। आश्रम व वर्णेब्यवस्था द्वारा 
व्यक्ति सथा समष्टि का झुन्द्र समन्वय स्थापित होता है। इसऊे 
अतिरिक्त वेदकालोन समाज में जीवन का बिकास आध्यात्मिकता 
से प्रभावित था। ज्ञोचन का उद्देश न तो विश्युद्ध भौतिकता से परि- 
पूर्ण था और न विशुद्ध आध्यात्मिकता से द्वी । तत्कालीन समान ने 
भोतिकता व आध्यात्मिकता फे मध्य या ऐद्विकता व पारलौकिकता 
के मध्य सुन्द्र सामअस्य स्थापित किया था। वेदकालीन आये जहाँ 
धन, धान्य, पुत्रपीन्नादि से परिपूर्ण जीवन का आनन्द्‌ उठाना चाइते 
' थे, वहाँ 'भूरि श्ट॒ज्ञ! गायों तथा 'मध्च उत्स” वाले विष्णुलोक में भी 
पहुँचना चाहते थे, साथ द्वी 'द्विस्ण्यगर्भ' पुरुष! 'सत्‌” “अखत्‌” 
“'तमस! आदि के गूढृ रदस्यों का विवेचन कर आध्यात्मिकता के 
चातावरण का भी निर्माण करते थे। इस प्रकार बेदकालीन समाज 
ने सर्वतोमुखी प्रगति प्रारम्भ कर दी थी तथा घ्म अर्थ काम मोक्ष 
'आदि की प्राप्ति जीवन का ध्येय बनाया था । 


चेदकालीन सामाजिक व्यवस्था पर यदि आलोचनात्मक दृष्टि से 
विचार किया जाय तो सुप्ट होगा कि उसके पांच आधार-स्वम्म थे 
यथा पारिवारिक जीवन, .तीन.ऋ्रण, वर्णव्यवस्था,.आधम व्यवस्था 
तथा चर चतु"्रय। समाज का समग्र जीवन इन्ही आवार-स्तम्मों 
पर आश्ित था, जिनसे उसे कितनी दी शताब्दियां तक जीवनशक्ति 
प्राप्त होती रही। विश्व के अन्य किसी मानव-समाज ने इस प्रकार 
की सामाजिक व्यवस्था फा विकास नहीं किया था। 


प्रारिवारिक जीवन 


चेदकालीन समाज्ञ पितृपक्ष-घधान परियार-प्रथा के सिद्धान्त पर 
आधित था, जिसके कारण परिवार में पिता का स्थान सर्वोच्च था च 
परिवार के अन्य सदस्यों को उस के आश्रय में रहना पड़ता था, च 
उसकी जआाज्षा शिरोघाय्यें करनी पड़तो थी। माता-पिता का अपनी 
सना 'नप्टप 7 अधिकार रता '* ' दे ओऔिशान ५ 5 


भूमिका ब्छ 


से वाधे जाने के उल्लेख से सिद्ध होता है' ! पिता परिवार में दृढ़ 
अलुशोसन सत्ता पत्ता था च अपराधियों को दृण्डित भी करता था जिस 
धघकार कज्जाश्व को उसके पिता ने, अन्या चना दिया था*। इसी 
प्रझार ऋग्वेद में एक ज़ुआरी का उल्लेख आता हे, जिसके माता- 
कट घट टणएए “० 20० समान कक 
पिता व भाई उससे अपना सम्बन्ध विच्छद करते है. व कर्जदार को 
उसे बॉधफर ले जाने के लिये कहते हैं*१“इन उदादरणों से सिंद्ध: 
होता है कि पुर पर पिता दो नियन्त्रण स्पा जाता था तथा पिता 
का उन पर पूरा अधिकार भी शहता था। 
2. उपज जीप 20880 


पारिवारिक जीवन में माता का स्थान भी बहुत महत्त्यपूर्ण माना 
गया था। ऋग्वेद” में “जायेदस्तें? ( 'ज्ञाया ही घर है? ) शन्दों द्वारा 
पल्नी के ग्ृहिणी पद्‌ का सुन्दर विवेचन किया गया है । परियार के 
आन्तरिक जीवन में माता का स्थान सर्वोच्च था। घर की व्यवस्था, 
बच्चों का लालन,पालन आदि माता की ही जिम्मेवारियाँ थी । घर के 
धामिक जीवन में भी उसे अपना हाथ बढाना पड़ता था। शद्पति 
अपनी पली के साथ गाहपत्यामि में सब धार्मिक झृत्यों को सम्पादित 
पनो पतली के साथ गाइपत्या गामक झत्या का सम्पा( 
करता था। गाहस्थ्य-जीवन के प्रत्येक फाय मे.प्ति पत्नी का.साहचर्य्ये _ 
/ रहता था जिसके कारण बेदिक आर्यों का गाईस्थ्य-जीवन बढ़ा 
सुर्सो रहता था, जैसा कि इन्द्र के सम्बन्ध मे कहा गया है“--'हे 
इन्ठ्र तुमने सोम पी लिया है अब अपने घर जाओ जदवों तुम्दारी 
कल्याणकारी पन्नों है व जो आनन्दपूर्ण है।” इन शा्दों में गाहेस्थ्य 
सौस्य का सुन्द्र द्ग्द्शेन कराया गया है। पत्नी न केवल पति की 
प्रियतमा ही थी, किन्तु उसकी आज्ञाफारिणी थ सबंदा उसकी आब- 





3 ऋग्वेद २४॥१२-१४, ऋ० ५२७ “ुनर्थिच्छैप विदित सहन्नाधूपाद- 
मुझो अशमिष्ट हि थ' ।” ऐतरेय ब्राह्मण (७४१२-१८ ) में शुन शेप की 
कथा वर्णित हे जिसमे बताया गया है कि आजीगत्ति मुनि ने अपने पुत्र 
शुन'शैष को रोहित के हाथ बेच दिया था । 
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3 ऋग्वेद १०३४४ पिता माता आातर एननाहुने जानोमी नयता वद्धमेतम्‌ ॥ 

है ३५४३॥४ 

७ ऋगेद ३॥५३।६ * '"अपा' सोममस्तमिद्र प्रयाहि वत्याणीरजाया सुरण 


गृहे ते ।! 


७ चे० स० 


जे 


श्‌८ वेदकालीन समाज 


श्यकताओं की पूर्ति में संत्षम रहती थी'। वह अपने को सुन्दर 
चेष-भूषा 'से सुसज्ञित करती थी', तथा सर्वेदा स्मितमुखी रहती 
थीः। पत्नी का ह्वार्दिक सौन्दर्य माता के रूपमें अधिक निखर आता था 
च घर को स्वर्गस्थली घना देता था। उसे अपने चच्चो के भति अगाघ 
प्रेम रहता था। बह उनका पालन पोषण करके उन्हें: डछेरती थी। 
खेलते हुए विकासशील बालक घर के विशेष आकर्षण थें 
ऋग्वेद में कितने ही स्थलों पर वात्सल्य रस से परिपृ्ण पारिवारिक 
जीवन की खुन्द्र झांकियाँ अद्धित हैं। छोटा चालक अपने पिता के 
चर के छोर को पकड़ता है जिससे पिता का ध्यान उसकी ओर 
आकर्षित हो तथा उत्छुकतापूर्ण व ध्रेमपूर्ण शाब्दों में अपनी मांग 
उपस्थित करता है*। क्रीड़ाहृण में खेलते हुए चालक अपने क्रीड़ा- 
कौशल भे इतने ब्यस्त हैं कि वे भूख को भी भूल जाते हैं, जब 
उनकी माता उन्हें भोजन फे लिये ले जाना चाहती है तब चे उसे 
अपने छोटे हाथो से मार कर अलग करते हैं? । कमी-कभी माता के 
स्तनों से दुग्धधारा बह निकलती है फ्थोंकि बालक उसके पास नहीं 
द्दैः ज्यों ही चालक उसके पास लाया जाता है त्यों ही बह 
असन्नतापूर्वक वेठ जाती है घ प्रेम भरे शब्दों से बालक को पुच- 
कारती हुई दूध पिलाती दैट | अपनी गोद में दह्यो को लेकर बैठी हुई 
माता का चित्रण बहुत ही सुन्द्र ढक्क से किया गया है* 
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2 नजर 


भूमिका छ९ 


ऋग्वेद मे पत्नी क्ये ग्रद्िणी के रूप में भो अद्धित किया गया है। 
चह्द प्रातः उप.काल मे उठती थी व सबको निद्रा से जाग्रत करती 
थी | प्रातःकालीन छृत्यो से निश्नत्त होकर वह समान करती थी तथा 
गा्पत्याम्रि में अपने पति के साथ भाहुतियां देती थी। इसी प्रकार 
माध्यदिन व साय॑ आहुतियां दोनें! मिल कर प्रदान करते थे! । पचिच 
गाहपत्याप्रि को प्रज्यलित रफ़ना ण॒हदिणी का पस्म पुनीत कर्तव्य 
था। गायों के डुह्दे जाने पर वत॑नो में दूध आता था, जिसे वद्द गरम 
करती; मक्खन आदि बनाती और फिर भोजन बनाने में लग जाती 
थी। भोजन के पश्चात्‌ अपना तथा अपने वच्चों का श्टद्वार करती 
थी। फ़िर वह साययकाल का भोजन बनाती घ धच्चो को जल्दी से 
खुला देती थी। घह घरेत्तू नीफृरसो के साथ अच्छा व्यचद्दार करती 
थी”। बह घर झे गाय व अन्य पशुओं की देखभाल स्पती थीं" । 
कभी-कभी अन्य स्त्रियों के साथ वाहिर घूमने जाती थी व निऊटस्थ 
पर्व्॑तों पर फूल तोड़ती थीः । सास, सखुर, ननद, देवर आदि सम्ब- 
जन्धियों के प्रति उसका व्यवहार वहुत द्वी अच्छा रहता था।। 
पुअप्रात्ति चेदकालीन गाहेस्थ्य_जीवन_का.मूलमंत्र_मानी जाती 
' थी।_जिंस घर में बचो को किलकिलाहट, हास्य आदि का शब्द न 
खुनाई दे चह रहने योग्य नहीं माना जाता था। पुत्रभ्राप्ति फे लिये 
देवताओं से घार्थना की जाती थी। पुञ्न फी इच्छा.न केच्नल चंश के 
खातत्य के लिये किन्तु रत _पिवरों की अपने वंशजो_ द्वारा आत्म- 
तृप्ति के लिये भी की जाती थी'। औरस पुत्र की अज्॒पस्थिति में 
» £/20% पी 80300 8006: 2/ ७3540 
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पुत्र गोद भी लिये जाते थे। पुत्रों को विद्याभ्यास के लिये शुरुकुल 


में मिज्रवाया ज्ञाता था। इस प्रकार पिता के नेतत्व में पुत्र का ... 


विकास होता था व उसे दर भ्रकार से योग्य चनाया जाता था। 


संयुक्तपरियार-प्रथा चेदकालीन पारिवारिक जीवन की विशेषता 
थी। पितों के नेंदृत्व में परियार के सब सदस्य एकत्रित रहते थे। 
सब पुत्र बढ़े होने पर भी एकप्रित द्वी रहते थे। ऋग्वेद! में वर्णन 
है कि नवविवाहिता बधू जब अपने सखझुराल में प्रथम वार जाती है 
चच उसे कद्दा जाता है कि 'यही अब तुम्दाण धर दे, पु्नपौन्ो के 
साथ आनन्द करते हुए यहीं अपना समस्त जीवन व्यतीत करो । 
यीर॑ पुन्नो की जननी वनो तथा अपने संखुर, सास: ननद, देवर आदि 
के प्रति समन कद फर रहो ।” ऋग्वेद के इन शब्दों मे स्पण्नया 
बताया गया है कि सास, सखुर, ननद, देवरथाली संयुक्त परिवार में 
नवविवाहिता वधू का, जिसने अपने माता-पिता के घर को सदैव के 
लिये छोड़ द्या है, कितना भावपूर्ण च उद्यात्त स्वागत द्वोता था! 
उसे अपने नये घर की “सम्राशी? का पद्‌ दिया ज्ञाता थ। जिससे 


उसे अपने माता-पिता के घर की याद न सतावे। ऋग्वेद में जद्दां के 


कहीं पारिवारिक जीवन का उछेप है उससे संयुक्तपरिवार-प्रथा का 
ही बोध द्वोता है। 


याहपत्याम्रि 

गापत्यामि पारियारिक जीवन का केन्द्रविन्ठु थी। इसे गाई-, 
पत्यामि इसलिंये कहा जाता था कि इसका संरक्षण घर के मुखिया 
ग्रहपति द्वाय किया जाता था। परिवार के सुख डुःख की साक्षी 
यही अग्नि रहती थी । पारिवारिक जीवन के सातत्य फा एक मद्दान्‌ 
अतीक उस अग्नि में प्रतिविम्बित द्ोता था, जिसमें परिवार का 
धार्मिक जीवन केन्द्वित रहता था। प्राचीन पारिवारिक जीवन पूर्ण- 
तया धार्मिक रहता था। प्रतिदिवस परिवार में पद्चमह्ययश्ञादि 
घार्मिक रूत्य तथा अन्य नेसिज्तिक कर्म किये जाते थे, ज्ञिनफों सम्पा- 
दन उसी अप्लि में किया जाता था। अशिपसिचिर्या श्हपति व गृद्विणी 


का पुनीत फर्तेब्य समझा जाता था। इसी अपन के सामने उपनयन, -« 








* ऋ्वेद १०प५ा४२, ४६: "सम्राज्ञो खबशुरे भव सम्राजी धथ्ा भव। 
ननानदरि सम्नाज्ञी भव सन्नाज्ञी अधिदेवुषु ॥”, 


| 


डे आसिका 


विवाह आदि संस्का आदि संस्कार सम्पादित किये जाते थे, जिनका वेदकालीन 
पारिवारिक जीवन मे वड़ा महत्त्व था। इस घकार पारिवारिक जीवन 
में गाहपत्याप्नि अत्यन्त ही महत्त्वपूण थी। 


कर्तव्य-पद्रमहायज्ञ 


बैदिफ साहित्य के आलोचनात्मक अध्ययन खे हमे तत्कालीन 
पारिवारिक जीवन के कर्तव्यों के चारे मे भी चहुत कुछ शव द्वोता 
है। यद्यपि उन कर्तव्यों का व्यवस्थित रूप शह्यादि सत्नों तथा 
मन्वादि स्मृतियों से घ्राप्त होता है सिन्‍्तु चैदिक काल में मी उनका 
अस्तित्व था ब उर््हें महत्वपूर्ण माना जाता था इस सम्बन्ध में शंका 
के लिये कोई स्थान नहीं रहता । उन दैनिक कतेव्यों में पश्चमद्ायश 
का स्थान महत्वपूर्ण था। प्रत्येक णहस्थी को श्रह्ययश्ञ, पिठ्यक्ष, 
यज्ञ, भूतयज्ञ व जयज्ञ. ( अतिथि यज्ञ ) करतने.पड़ेते थे। ब्रह्मयश से 
वेदाध्ययन का तात्पय्य था। बह्मचर्य्याश्रम के पश्चात्‌ भी गृहस्था- 
अरमूमेंबैदों का स्वेष्याय तो नियमित रूप से करना ही पढ़ता था। 
पित्यज्ञ में तपेण आदि द्वारा झूत पितरों को-तप्त किया जाता था। 
देवयशश मे साय-प्रातः अग्निद्योत्र द्वाम विभिन्न देवताओं को आह: 
तियाँ प्रदान की जाती थी। भूतयश्ञ में पाकशाला की अग्नि में भोजन 
का ऊकुँछ अंश डाला ज्ञाता था वथा कुत्ते, पतित, पापी, बायस, कृमि 
आदि के लिये भी _मोजन का कुछ अंश भूमि पर रख दिया जाता 
था। ज्यश्ञ या अतिथियज्ञ मे भोजन आदि द्वारा किसी भभ्यागत 
का आद्र-सत्कार किया जाता था। े 

इने पोचों यज्ञों पर यदि आलोचनात्मक दृष्टि से विचार किया 
जाय तो स्पष्ट होगा कि प्राचीन भारतीय पारिवारिक जीवन में 
विभिन्न तत्वों का सामअस्य उपस्थित किया गया था। वेदाध्ययन 
द्वारा बुद्धि तथा आत्मा का विकास, पिठ्यश द्वारा खत पिवसे की 
स्मृति का नवीनीऋरण, देवयश द्वारा धार्मिक प्रकृत्तियों को घ्ोत्साहन, 
भआतयश हारा जीघमात्र के द्वाति दया का भाव तथा अतिथियछ्ष-के 
छाया नामस्किता के भाव की परिपुष्ि आपदि के छाया प्रत्येक परिवार 
अपने जीवन के विभिन्न अक्की को परिपु्ठ करके विफसित करता था। 


संस्कार 
घैदिक साहित्य के आलोचनात्मक अध्ययन से स्पष्ट होता है कि 


चेद्कालीन समाज में यज्ञ व अग्नि दोनो अत्यन्त दी महत्त्वपूर्ण थे। 
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पारिवारिक जीवन में भी इन दोनों का महत्व था। यही फारण है 
कि पारिवारिक जीवन के झुस अछुम अवसर के समय अग्नि आप- 
श्यकीय समझी जाती थी व उसमें कुछ धार्मिक विधियां सम्पादित 
की जाती थी, जिन्हें संस्कार फद्दा जाता था। परिवार को अनेक 
पररेत्तियाँ सस्कारों द्वाण संचालित की जाती थीं। चालक फे ज़म्म 
लेते दी उसका जीवन एफ धार्मिक ढांचे मे ढाला जाता था। ज्यो- 
ज्यों उसकी विभिन्न शक्तियोँका विंकास द्वोता था त्योन्त्यों उस 
विकास की विभिन्न अवस्थाओं मे मिन्न भिन्न संस्कारों के द्वारा उसके 
जीवन को परिष्कृत किया जाता था। विद्योपाजेन के लिये ब्नह्मचर्यों- 
अ्रम में प्रवेश के अवसर पर एक भद्दत्वपूर्ण संस्फार किया जाता था, 
ज़िसे उपनयन संस्कार कहते थे । ग्रहस्थाभ्रम में प्रवेश करते समय 
वियाद्द संस्कार फिया जाता था, जब नवविद्याद्वित चर-बधू फो जीवन 
के कंतेब्यो थ उत्तरदायित्व से परिचित फराया जाता था, तथा पति- 
पत्नी धर्म, अर्थ, काम आदि की प्राप्ति के लिये सत्युपर्यन्त एक 
धार्मिक बनन्‍्धन में वेंध जाते थे। इसी प्रकार वानप्रस्थ व संन्यास 
आश्रम में प्रवेश फरते समय भी मददत्वपूर्णे संस्कार सम्पादित किये 
जाते थे। अन्त में देदावसान द्ोने पर अन्त्येष्टि संस्कार के अवसर 
पर खुगन्धित द्वव्यों के साथ यद्द मोतिक शोर अग्नि को समर्पित 
किया जाता था। इस प्रकार वेदकालीन सम/जञ में_ विभिन्न संस्कारों 
द्वार मानव-जीवन को परिमाजित यू परिष्कत किया जाता था 
यम-नियम 

मेक पद मानव जीवन को नियन्ध्रित करने फे_ लिये प्राचीन भारत में 
गे नियमों फा विकॉस किया गया था तथा उन्हें देवी 
स्वरुप भी प्रदान किया गया था। ऋग्वेद में चरुण के ऋत'_का 
स्थान स्थान_पर उल्लेप आता हे जिसका प्रालन प्रत्येक मध्य के 
लिये आवश्यकीय था। घरुण के घतो का भौ यत्र-सन्च उल्लेख है) 
वरुण सम्पन्धी मन्त्र पूर्णतया नैतिकतापूर्ण है।* यों तो जहाँ कहीं 
भी देवताओं की स्त॒ति वा धार्थेना की गई है, चातावरण नैतिकता- 
पूर्ण ही हे । इसी वातावरण में यम्र नियम के सिद्धान्त का. विकास 
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शुमा! यद्यपि इस सिद्धान्त का पत्यक्ष उलेस सूज स्खत्यादि में 
प्राप्त होता है तथापि उसके मूल सिद्धान्त उ ऊा अस्तित्व वेद्रिऊ काल 
से ही था। प्रत्येक को प्रह्मदय्ये दया, क्षमा, ध्यान, सत्य, नम्नता, 
दिखा, अस्वेय, माधुस्ये च इन्द्रिय,मन आदि दूस थर्मा का तथा 

खपत, मान, उपवास, यज्, स्वाध्याय, इन्द्रियनिश्रह, ग्ुरसेवा, शोच, 
अप्रमाद, अक्रीघ आदि दूस नियमा का सेवन करना_ पढता था। 
इनमें यम या पोलेन अरनियास्थ था, किन्तु नियमों का पालम 
परिस्थितियों पर आशित रहता था। ये यम नियम मानव-जीवन को | 
नियन्ध्ित करने मे समर्थ दोते थे, जिससे ऊि बह उन्मार्म में भवृत्त 
नहां द्वोता था । 

डपरोस वर्णन से सिद्ध दोता है कि चेदकालीन पारियारिक 
जीवन नेततिफतापूर्ण घार्मिकता के सिद्धान्त पर आश्रित था। जीवन 
के भत्येक क्षेत्र मे धर्म का प्रभाव स्पएठया इश्रिमोचर होता था। 
यशछसम्पन्यी कर्मफाण्ड, विदिध संस्कार आदि का तत्कालीन 
पारिवारिक जीवन म विशेष स्थान था। 


साउन 
चैदिक सादित्य के आलोचनात्मम अध्ययन से चेदकालीन 
भोजनादि फी व्यय्रस्था का भी स्पष्ट धान होता है। चेदकाल में 
झूपि का प्राधान्य_ था, जिसऊा उल्लेप बेदी में स्थान-स्थान पर आता 
है। बैंदिफ युग म॑ विभिन धान्यों की सेती को जाती थी व 
डनका उपयोग भोजन के लिये किया जाता था। जौ, चावल, गेहेँ, 
मूंग, उडद्‌ _आदि घान्य फूल, घी, दूध, दही आदि भोजन की मुख्य 
सामग्री थी। दूध, सोम आदि उस समय के मुख्य पान थे। 
चैदिक साहित्य फे आघुनित विद्वानों! के अनुसार ऋम्वेदकालीन 
आर्यो को कचल_.यये. का हो_शान था फ्योफि ऋग्वेद में यंव का 
उल्लेख फिंतनी ही घार आया है, गेहे इत्यादि का नहाँ, अन्य धान्यों 
फा उल्लेख बाद के वेदों में आता हे। किन्तु यह विचारखरणणी 
पूर्णतया भ्रमपूर्ण है। यदि ऋग्वेद में किसी वस्तु का उल्लेख नहीं 
है तो इस पर से यद्द निष्कर्प निकालना कि उस समय के लोगों 


१ ए० सी० दास--ऋग्वदिक कल्चर प्र० २००, छ्वी० एम० अप्टे--वर्दिक 


एज ( भारतीय विद्या भवन ) पृ० ३९३ 
* ऋगेद शर३॥१५ शा१३शा८, राए।६ राश्ड।११ शाए३॥३ 
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को उस घस्तु का ज्ञान दी नहीं था, पूर्णतया असंगत दै। इसके 
अतिरिक्त यज्ञवेंद' फे जिस मंत्रमें यच, बीदि, माप, तिल, मुद॒ग, 
गोधूम, मसर आदि फा उल्लेख है, उस मंत्र फा दुए शुनाशेप है। 
शझुनःशेप आजीगति ऋग्वेद के भी कितने दो मन्‍्नों का दण्य है। 
इससे यह स्पए्ट हो जाता है कि ऋग्वेद काल में भी गोघूंम ( गेहूं ), 
मुद॒ग ( मुंग ), माप ( उड़द ) मखूर आदि घान्‍्य की खेती दोती थी। 
हुशख का विषय है कि मेक्ससूलर पभृति विद्वानों द्वाय स्थापित 
अमपूर्ण वैदिक तिथि-क्रम को घेदिक साहित्य के विद्वान छोड़ने को 
तैयार नहीं हैं । इस पकार यद्द कद्दा जा सकता दे क्रि ऋग्वेद- 
कालीन आये जौ ( यव ), गेहूं ( गोधूम ), चांचल ( धान्य, घीदहि ), 
मुंग ( मुदुग ), डड़द ( भाप ), मखूर आदि का उपयोग भोजन के 
लिये करते थे । धान्य द्वाब्द का भी उलछ्लेख ऋग्वेद में कितनी ही 
यार जाया है। इसी प्रकार धानाः शब्द भी उल्लिखित है? जिसका 
अर्थ होता है जी की लाई। किन्तु धान या धान्य का अर्थ अनाज 
भी होता था। 


फरस्म एक प्रकार का भोज्य पदार्थ थाजो कि सिकरे हुए जी, 
के आये को दही या घी में मिलाकर वनाया जाता था। यह भोजन 
पा देय को बहुत प्रिय था।” अपूप एक प्रकार की रोटी रहती 
थी जो जो या चांवल के आएे के साथ घी मिलाकर बनाई जाती 
थी।” ओदन” ( पकाया हुआ चांवल ) का भी उल्लेख ऋग्वेद मे 
आता है। इसी प्रकार दूध में पक्राये-हुए चांवल का भी उल्लेख 
जाता है।* पक्ति भी एक प्रकार को रोटो ह्वोती थी। इन्द्रादि 





3 १८११: "ब्रीहमइच मे यवाश्च में मांपाश्च में तिलाइच मे मुद्राश्च में 
खल्वाइच मे प्रियद्भधवश्च मेष्णवस्च में श्यामाकाश्च मे नीवाराश्च मे 
गोधुमाश्च मे मसूराश्च मे यज्ेन दल्पत्ताम्‌ ।! 
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देवताओं के लिये इस रोटी के पाये जाने का उल्लेख ऋग्वेद में 
आता है। पुरोडाश”' चावल के आटे की रोटो रहती थी जिसका 
उपयोग यज्ञ के कमंकाण्ड में आदुति आँद के लिये किया जाता था। 
जो का सत्त' ( सक्त ) भी वेदकालीन आयों को वहुत प्रिय था। 

'डव व उसके बने विमिन्न पदार्थ भी भोजन के काम में लाये 
जाते ये। घदिक फल में प्रत्येक परियार के पास बहुत स्री गायें 
रहती थीं। तत्कालीन ऋषियों की यद्द इच्छा रहा जस्ती थी कि 
दान में उन्हें गाये धाप्त हो। इस पर से यह निष्कर्ष निकाला 
जा सऊता है क्रि चेदकालीन आयों को गाय का दूध बहुत प्रिय 
था। ऋग्येद में गाय के दूध को 'प्रयस” कहा गया है। मंठे व 
दही को दध्रि' फहा जाता था, जिसे सोम के साथ मिलाया जाता 
था। दही को मंथ कर मम्खन निकालों जाता था थ मज़्पन को 
गरम करऊे.घी बनाया जाता था। घृत का उल्लेख ऋग्वेद में कितने 
ही स्थलें। पर आता है। घी का उपयोग अश्नि में आहुतियों देने के 
लिये भी द्वोत्ता था। इस प्रकार चेदकालीन आयों के भाजन में घी, 
दूध, दृद्दी, मस्पन आदि का मद्दत्यपूर्ण स्थान था । 


मासाहार 

कुछ विद्वानों” फा मत दे कि बैदिक आये मांसादारी थे थ यश्ञ 
में गाय, बैल, साड, भंसा, थकरा आदि की बलि देते थे। इस 
सम्पन्ध में फरवेद” से कुछ प्रमाण भी दिये जाते है । गाय को तो 
फ्पेद में स्पष्ट शान्दों मे 'अध्य्या/' कद्दा गया है, जिससे स्पष्ट दोता 
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है कि गोहत्या यशादि के लिये महों, दोती थी। इसके अतिरिकत 
सांड, भेसा आदि की वंलि के बारे में छो मन्त्र उल्लिस्खित किये गये 
हैं, उनके अर्थ के सम्बन्ध में मतभेद है। ऋग्वेद में स्थान-स्थान 
पर जहाँ कहीं यज्ञ का प्रकरण है, पुरोडाश, क्षीरपाक, ओदन, 
झअपूप भादि भोज्य पदार्थों के बनाये जाने का उल्लेख है, किन्तु" 
मंसादि के पकाये जाने का उल्लेस क॒ट्दीं नहीं आता | इस सम्बन्ध 
में केबल अप्रत्यक्ष उल्लेख हैं जिनके अर्थ के बारे में दी पर्याप्त मत- 
भेद है। आये लोग वैदिक युण_ में मांसाहारी नहीं थे, केवल 

के पलक कप कल कप अकमक कल 8 न 
घाकाहारी थे, इसका सबसे बड़ा प्रमाण ऋग्वेद,' के उस पिंते सूक्त 
से प्राप्त होता है, जिसमें पितु ( भोजन ) की प्रशंसा की गई है। इस 
खूक्त का देवता 'ओपथय» है, घ उसमें फेवल शााकाद्वार का ही 
उल्लेख है, मांसाहार की ओर यत्किश्ित्‌ भी निर्देश नहीं है। उसमें 
इरीर को सम्बोधित करके कहा गया है “दे शोर, हम धनस्पतियाँ 
(शाकाद्वार ) 3 जल का ज्ञों कुछ भाग भोज्ञन फे रूप में प्रहण 
करते हैं, उससे तुम हृए-पु० बनो' ।” उसी सूक्त में आगे कद्दा गया 
है कि “हम दूध घ यच का जो कुछ भी भोजन प्रहण करते हैं, 
उससे हमारा दारीर पुष्ठ चने” तथा अन्त में कहा गया है-- 
“हे कश्म्भ ( एक प्रकार का भोज्य पदार्थ ) तथा ओपधि ( झाका- 
द्वार ), तुम स्वास्थ्यवधेक, शक्तिवधेक व पुष्टिबधेक बनो जिससे 
हमारा शरीर पुष्ठ दोवे ।” 


सोम व छुरा 
५ सोम व खुण वैदिक आय्यों के मुख्य पेय थे। सोम.का पौधा 
पवेतों पर डगता था, मुजबन्त पर्वत उसके लिये विशेष रूप से 
विख्यात था।' सोम के पौधे को दो पत्थरों फे बीच में दवाया 
१११४७ 
3 ऋ० १(१८७।८ “यदपरामोषधीना परिश्मारिशामहे । वातापे पीव 








इव ।४ 

3 ऋचेद ११८७।९ - “य्ते सोम गवाशिरों यवाशिरो भजामहे । बातापे 
पीद इब्बब ॥7 $ 
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मूमिका 2. ब०्७ 


जाता था व कभी-कभी ऊथल में मूसल से_कूटा जाता .था।* 
पश्चात्‌ उसमें से ख्रियां अपनी ऊँगलिया से रस निकालती थीं, 
इसके पश्चात्‌ सोमरस में. पानी मिलांते तथा उसे एक कलेश में 
आन लेते थे ४ इस प्रऊाए छने हुए रस फो दूध, दी या श्दद के 
साथ समिलाते थे।” यद्दी रस देवताओं का दिया जाता_था_ तथा 
लोग स्वतः भी पोते थे। ऋग्वेद का सम्पूर्ण नवोँ मण्डल ओर 
अन्य मण्डल के छ सक्त सोमरस की स्तुति में हूँ। इससे स्पष्ट 
द्वोता है कि वेदकालेनि ओय संमिरस को बहुत पसन्द करते थे। 


खुसय एक प्रकार की नशेलो शराव थी जिसका ऊंग्पेद में. 
तिरस्फांर किया गया हे, फ्योंकि उसके नहो में पाप थे अपराध 
फिये ज्ञार्ते थे उसे ज्ञु्ं के समकक्ष रखा गया है* व डुमुंणपूर्ण 
माना ग्रया. है। 'पान्त! भी ऋग्पेद” के अनुसार एक अ्रकार का पेय 
या शराब थी। यह देवताओं को दिया जाता था, इसलिये वेंदी के 
आष्यकार ईसफो ...लोम से _ सम्बन्धित __फरते है ।_किन्तु यद्द किसी 


अन्य भक्तए का ऐप भठीत दोता है। 


बैप मूया 
चेदकालीन बेप भूपा फे अनुसार दो प्रकार के कपड़े पहिने जाते 
थे, जिन्हें 'धासस” ( अघर चस्त्र ) व “अधिवासस/ ( उत्तरीय चर ) 
»-५७०--+- 
कद्दतें थे। चेंज भूपा के लिये 'बसन' या “वर! शब्द प्रयुक्त किया 
गया है। बाद की संद्विताओं मे 'नीवि! ( चड्डी या जाधियां के समान 
कोई चस््र ) फा उल्लेख भी आता है'। कपड़े साधारणतठया चमडे, 
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श्ण्ट वेदकालीन समाज 


ऊन, कपास आदि के बनाये जाते थे। भार्यों की घारंभिक अवस्था 
में कदाचित्‌ चमड़े का अधिक उपयोग होता हीगा। किन्तु वेद- 
कालीन समाज वहुत विकसित था अतएव कपास व ऊन के कपड़ों 
का उपयोग किया जाने लगा था। फिर भी तपस्वी व जंगल के 
निवासी मगचर्म, व्याधचम आदि का उपयोग करते थे। 


ऋग्वेद के आलोचनात्मक अध्ययन से शात होता है कि उसमे 
चर्तरों के लिये 'वासस? शब्द साधारणतया प्रयुक्त किया गया है' 
पूषा को “वासोवाय” कट्दा गया है'। ऋग्वेद' म्‌ 'ऊर्णा! (ऊन ) भी 
कितनी ही बाए उल्लिस्तित है। बस्रों को ज़री आदि के काम से 
सजाया भी ज्ञाता था। मस्तों के बारे में कद्दा गया है फि थे सुवर्ण से 
सज्ञित वर्त्र घोरण फेरते-थे!.) वरुण के बारे में भी कहा गया है कि 
चह 'हिरण्यय द्वापि! घारण करता हैं । धत्यत्फ द्वापि आदि विभिन्न 
भकार के वस्त्र रहते थे जिन्हें कदाचित्‌ सुवण आदि के तारों से 
सजाया जाता था। ऋग्वेद म॑ खुदर्ण से सुसज्जित बच के लिये 
पेशस! शब्द प्रयुक्त किया गया है। पेशस्‌ धर्म को बुनने का काम 
खयोँ करती थीं, जिन्हें यज्ञुयंद” म 'पेशस्कारी', कहा. गया दै। 
खयाँ सुन्दर ये आकर्षक चस्र पद्चिनना पसन्द करती थों जिससे थे 
अपने पति के लिये आकर्षण पैदा कर सके । 


आभूषण 


बेद्कि युग में स्री व पुरुष 72:22: आभूपणों को पसनन्‍द्‌ करते थे । 
ऋग्वेद' में निष्क का उल्लेख आता है, जो कि गले में पह्िनने का एक 
काल पएओ 
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सूमिका ड््ण्य्‌ 


खुबण का आभूषण था। इसका सिक्‍झे के रूप में भी उपयोग होता 
था। इस पर से यद्द निष्फर्प निकाला जा सकता हे कि निष्क गोल 
या चौकोन होगा _जिन्‍्हें घाये मे पिरो कर माला के रूप में गले में 
हिना जाता होगा | रफ्म एक अन्य सुबण का आभूषण था जिसका 
आकार चपरा था व जिसे वक्षस्थल पर घारण किया जाता था* 
“सफ्मवक्षस्‌” शब्द ऊम्वेद में कितनी ही बार उल्लिपित है। 
मोतियाँ का भी उल्य ऊऋग्नेदर में आता है ज्ञिसले स्पष्ट होता है कि 
मोतियों की माला पहनी जाती थी। स्लज्॒ (माल) का भी आमृषण के 
रूप मे उछेख है” । सादि पक सुपर्ण का आभूषण था जिसे या तो 
दैर में पहिना जाठा था, या भुजदंड पर अथया कलाई में न्यू मे च्यूड़ियाँ 
के समान पहिना, जाता था*। कान के लिये जो सबर्ण आभूषण थे, 
उन्हें 'कर्णशोमन! कहते थे।। इन आभूषणो के अतिरिक्त मोती, मणि 
आदि का भी उल्लेख कम्वेद में आता है, जो कि उस युग में बहुतायत 
से पाये जाते होंगे । सबिता के रथ का मोतियों द्वाय सजाये जाने 
का उल्लेस फर्पेद में है। इसी प्रकार घोड़े को भो मोतियाँ से 
सजाया जाता था। मणि का उल्लेस भी ऋग्पेद” में आता हे, 
जिसका आभूषण के. रूप.मे॑ उपयोग किया जाता था। यु॒वेंद मे 
मणिकार!* तथा द्विरण्यकार'' का उछेस आता है, जिनका काम नाना 
अन्‍नमकनन नम पतन 3०००-०० 
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३१० /. वेदकाछीस समाज 


दे 


सीन ऋण 


चैदिक थुग में समाज के पत्येक्ष नागरिक के मन पर पदिले हो 
से ये भाव अद्वित कर दिये जाते थे कि पैदा होते ही उस पर कितना 
ही उत्तरदायित्व आ जाता है; वह स्वतंत्र व निःश्य्ल नहीं हैं। उसे 
अपने जीवन में तीन ऋण युकाने पड़ते थे, पिठूक्रण, ऋषिऋण थे 
देवऋण । पितुऋण पारिवारिक_जीवन से सम्बन्धित था तथा ऋषि- 
ऋण व देवऋण का सम्बन्ध सामाजिक एवं धार्मिक जीवन से था। 
ये दोनें। पारियारिक जीवन व सामाजिक जीवन को जोड़नेबाले पुल 
के समान थे। यद्यपि इन तीनों ऋणों का प्रत्यक्ष उल्लेख ऋग्येद से 
नहीं है, तथापि यदि तत्कालीन पारिवारिक जीवन, रेक्षणिक व्यवस्था, 
धार्मिक जीवन जादि का आलोचनात्मक दृष्टि से विचार किया जाय 
तो स्पए होगा कि ऋणन्य के अन्तर्निद्दित भाव तत्कालीन समाज में 
चतमान थे ! इस पर से यह कहा जा सकता है. कि यद्यपिं ऋणचय 
का स्पष्ट उल्लेख ऋग्वेद में नहीं है तथापि उसकी भावना व उसका 
सिद्धान्त तत्फालीन समाज में वर्तमान थे। ऋणच्नय का स्पष्ट उल्लेस 
तैत्तियीय संहिता में आता है, जहां कहा गया है कि “व्राह्मण उत्पन्न 
दोते ही तीन प्रकार के ऋणों से ऋणवान होता है, ध्रह्मचय्ये से 
ऋषियों के धति, यश से देवताओं के भ्रति व प्रज्ञा से पितरों के प्रति । 
जो पुत्रवान्‌ व यज्ञ करनेवाला होता है तथा म्ह्मचर्य्याश्रम में प्रवेश 
करता है वह ऋणमुक्त हो जाता है।” तेत्तियीय संद्विता के इन शब्दों 
में ऋषि-क्रण, देवक्रण तथा पितऋण का मद्दत्त्व एवं डनसे उन्पम्ुक्त 
दोने की विधि स्पण्तया समझाई गई है। ब्रह्मचय्याश्रम में चेदाध्ययन 
विद्यादि प्राप्ति द्याय ऋषिकऋण, यज्ञों द्वारा देवऋण तथा सन्तानोत्पत्ति 
द्वारा पिठुकूण चुकाया जा सकता है। मन्वादि' स्घृतियों में भी इस 
सिद्धान्त का सुन्दर विवेचन किया गया है। प्राचीन भारत के 
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ग्रह्मदारिदासी ॥४ 

* मनुस्मृति, ४४२५७, ६३५४-३६ 


भूमिका ३9% 


सामाजिऊ ज्ञीबन फे विकास में तोनों ऋणों का मद्दत्त्पू्ण स्थान 
रहा है । 
पितृऋण 
पितुऋण का अर्थ द्वोता है पुत्र के ऊपर पिता का ऋण | माता- 
पिता अपने पुत्र के लिये कितना ही कष्ट उठाते तथ्य त्याग करने 
हैं। उच्तम शिक्षा देकर उसे विद्वान व सुयोग्य सागरिक बनाते है। 
इसलिये प्रत्येक व्यक्ति पर माता-पिता का चढ़ा भारी ऋण रहता है, 
जिसको छुकाना उसका परम कर्तेब्य हो जाता है। इसो भाषना के 
आधार पर पितृऋण का सिद्धान्त वेदकालीन समाज में बतेमान 
था। ब्रेद्क साहित्य में कहा गया है_कि सनन्‍्तानोत्पत्ति द्वारा इस 
ऋण को चकाया जा सकता द्वै। समाज्ञ के भविष्य से सन्तानीत्पत्ति 
का कितना घनिष्ट सम्बन्ध है, यद्द दो रुपए हो है। प्राचीन काल में 
अच्छी सन्तान. उत्पन्न करना पवित्र कर्तव्य समझा जाता था ! बेदिक 
क्रषि देवताओं से धार्थना किया करते थे कि उन्हें अच्छी सन्‍्तान 
आप्त द्वोवे व वह चिरजीवी तथा सम्ृद्धिशाली वने' | आदर पुत्र बह 
'समझा जाता था जो देवताओं का भक्त रहता था तथा ग्रार्थना द्वारा 
उनको प्रसन्न कर सकता था, तथा ज्ञो चुद्धिशाली, शबुहन्ता तथा 
विद्वान्‌ रददता था। अत्रिपुञ्न यम्न ने एक ऐसे पुत्र की प्राप्ति फे 
लिये प्रार्थना की थी जो शाद्रुओं को युद्ध में हरा समे'। एक अन्य 
ऋषि ने सशक्त, आह्वादक, यक्षऊर्ता, दानदाता, व शउओं के विजेता 
चुन फी प्राप्ति के लिये घाथेना की थी । इन उल्लेखों से स्पष्ट हो 
जाता दे कि चैद्क युग में घुत को विद्वान, धार्मिक, स्थालम्बी, चौर 
व युद्धकलारत बनाया जाता था। इस प्रकार माता-पिता अपनी 
सनन्‍्तान को झुयोग्य बनाने मे कोई कसर वाऊी नहीं रसते थे। यही 
पिठऋण का तात्पय है। धार्मिक व पारतोकिक दृष्टि से. मस्त पितरसो.... 
के लिये श्यद्ध आदि वी क्रिया. सम्पादित करने के लिये.पुत्र अत्यन्त 
ही आवश्यकीय_ समझा _ज्ञाता था । इस दृष्टि से भी सन्तानोत्पत्ति 
एक आधश्यकीय रूत्य समझा जाता था, क्योंकि सन्तान के अभाव 
* ऋग्वेद ७१११, १२, १९, २४, पाशा१३ 
३ ऋग्वेद १०॥८७३ 
ऋ्वेद २३।१-२ : ए० सी० दास--ऋग्वेदिक कल्चर पृ० २४१ 
3 ऋग्वेद ६३३११ है 
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में खत पितरों के लिये पिण्डदान, धाद्धकर्म इत्यादि असंभव था। 
इस भकार पिठुकण फे कारण समाज का चातावरण पविन्न रहता 
था, तथा प्रत्येक व्यक्ति अपने उत्तरदायित्व फो सर्मझता था | 


ऋषिकण है 


पैदिक सादित्य घ प्राचीन आचाय्यों के मतानुसार ऋषिकऋण 
ब्रह्मच्याथम के पश्चात्‌ भी बेदादि विद्याओं फे अध्ययन द्वारा 
थुकाया जाता था। शुसकलों में आयाय॑ प्रहामचारियों फो अपने 
आजीवन योग घ तप का फल विद्या फे रूप में देते थे। प्राचीन 
काल में विद्यार्थी, जो फेवल विद्यार्थी द्वी नहीं यदिक ब्रह्मसारी भी 
था, शुरु फे कुल फा सदस्य वन जाता था, वह ग्रुद जो किसी यूह 
तत्त्व फे शोध के कारण ऋषि' कद्दत्ाता था। समाज का प्रत्येक 
याक्षर गुरुकुक्त मे आचार्य के चरणों में बेडकर वेदध्ययन दास 
शानोपार्जन कर घह्ामप्राप्ति फे मार्ग में अभ्नसर दोता था | संसार की 
किसी दौलत फो कुछ भी न समझने दाले थ अपने विद्यार्थियोँ से 
फोई स्थार्थ-लाधन न फरने घाखे, निरीद्द घ निर्लेप क्षि शिप्पों फे 
लिये अपना सथ फुछ न्यौछाचर फर देते थे। ऐसो परिस्थिति में 
उन शिष्यों पर उनका फितना जबरदस्त ऋण द्वो जाता था, यद्द स्पष्ट 
हो है। इसोकों प्राधोन आयायों ने कपिक्रण कद्दा हे थ इसे घुकानां 
प्रत्येक फा परम कर्तव्य भाना गया दै। यद ऋण स्वाध्याय द्वारा 
चुकाया जाता था। वेदाध्ययन थे शानोपाजेन के फाम में लोगों फे 
लीन रहने से समाज में श्ञान फी ज्योति हमेशा जगमगाती रहती 
थी। गुरुकुल से निकलने फे पश्चात्‌ ज़्ब स्नातक शृद्दस्थाभ्रम में 
प्रवेश करता था, तब चद्ध इस वात को नहीं भूलता था कि उसे अपने 
ऋषि के क्रण को चुफाना दैं। “चद्द इस ऋण को कुछ द्वव्य देकर नद्दीं 
किन्तु अपने अध्ययन को जारी रख फर तथा अपने व दूसरे की शान- 
चूद्धि के साधनों फो षढ़ाने में सद्दायक यन कर चुकाता था। इस 
प्रकार प्रत्येक शद्स्थ न फेचल स्वतः ही चेदाध्यायन द्वारा शान घृद्धि 
फरता था, किन्तु गुयकुलों की दर प्रकार की सद्दायता भी देता था, 
जिससे शानपिपासा फी तृप्ति के ये केन्द्र सूथने न पायें। ऋषिऋण 
के सिद्धान्त के कारण समाज की शेक्षणिक संस्थाएं न फेबल जीवित- 
जाशत दी रद्दती थीं, किन्तु उत्तरोत्तर दद्धि व उन्नति भी फरती थीं। 
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थी पत्येफ परियार ज्ञान व पुद्धि के पिकास का पएरू विशेष ऊेन्द्र 
बन जाता था, जिससे सम्पूर्ण समाज्ञ पूर्णरूप से पिक्ृसित दोकर 
उपपत अयस्था को घापत हो सकता था। ग्राच्चोन भारत की झानरृद्धि 
का रहस्य इसी में छिपा ८ ! 


द्बकण 

प्राचीन आचारयों के मठाउुसार यज्ञादि द्वारा वेबकरण फो 
चुकाया जा समझता है। बेदिक भार््या हे जीवन में यजश्ञों। का अत्यन्त 
ही मदत्मपूर्ण स्थान या। थे देविझ, पाक्षिफ, मासिक, विभिन्न 
क्रतुओं से सम्पन्धित व बापिक यज्ञ कया करने थे, तथा जीवन 
के सब मदत््यपूर्ण अयसरों एवं जीयन फी विशेष घटनाओं पर भी 
यप्न॑ करते थे। विवाद गर्भाधान, जातकर्म, च्यूडाऊम, यज्ञोपचीत 
आदि संस्फार यशऊर्म फे अन्तर्गत आ आते है। इस प्रसार वैदिक 
आयी का जीयन यशमय था घ॒ प्रत्येक के लिये यज्ञ फरना आवश्य 
कीय था । 

यक्ष का बिऊास त्याग फो भावना से दोता है। बेदिक सुग में 
वेमिन वेयताभो को परमात्मा फी शक्ति ऊे प्रतीक माना गया था। 
एड, घरण, असप्लि, सू्यें, वायु आदि प्राकृतिक देवताओं फा मानव 
न्राति पर पडा उपझार था, एज प्रकार से मानय जाति उनकी ऋणी 
थी, ऐसी मान्यता बेदफालीन समाज में वर्तमान थी । उन 
रेत कं! के झूण को चुकाना प्रत्येक गरदस्थी का कर्तेन्य था। यह 
रेप्रक्ण अप्नि में घी, दूध, घान्य, पुरोडाश तथा खुगन्धित द्वध्य 
आदि डाल कर साय प्रात अग्निद्योत्न करके घुफाया जाता था। 
ग्स्येफ शुद्स्थी के लिये सायं प्रात अश्निद्योध अनिवाय्य था। 

द्ेचऊ़ण पर अन्य दृण्कोण से भी विचार क्रिया जा सकता है। 
रैदी में परमात्मा की विभिन शक्तियों को दिवा माम से सम्याधित 
केया गया हे, फ््योकि उनका देदीप्यमान प्रकाश चहुँओर दिखाई 
ऐता है। 'देया! दाख्, दिय! धातु से बनता है जिसका अर्थ चमरुना' 
दोता दे । इसलिये 'देव” शब्द का अथें 'चमकने वालए, प्रकाश 
पुक्त/ विदीप्यमान' आदि हुआ। 'देव' शाद से जिल प्रवाश का 
वत्पण्ये है, बह कदाचित्‌ कोई कृत्रिम ध्रकाश नहीं हे, किन्तु 
आत्मिक प्रकाश हे। जिसकी आत्मा अविऋ परिष्कृत है उखझे 

* ऋणद ४२२३, अयववेद ३११५५ तैत्तिरीय सहिता हाशा४१ 
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में सत पितरसे के लिये पिण्डदान, ध्राद्धकर्म इत्यादि असंभव था। 
इस प्रकार पितृऋण के कारण सम्ताज का वातावरण पवित्र रहता 
था, तथा प्रत्येक व्यक्ति अपने उत्तरदायित्व को समझता था । 


ऋषिऋण हे 


चैदिद साहित्य व ध्राचीन आवाय्यों के मतानुसार ऋषिक्रण 
ब्रह्मचर््याथम के पश्चात्‌ भी वेदादि विद्याओ फे अध्ययन हारा 
चुक्राया जाता था। शुस्कुलों में आचार्य ब्रह्मचारियों को अपने 
आजीवन योग व तप का फल विद्या के रूप में देते थे। प्राचीन 
काल में विद्यार्थी, जो फेचल विद्यार्थी ही नहीं वल्कि श्रह्मचारी भी 
था, शुरु के फुल का सद्स्थ वन जाता था, चद शुरू जो फिसी गढ़ 
तस्व के शोध के कारण ऋषि' कदलाता था! समाज का प्रत्येक 
चालक ग़ुरुकुल मे आचाये के चरणों में बैठकर चेदाध्ययन द्वार 
शानोपाजेन कर श्रह्मप्राप्ति के मार्ग में अम्नसर होता था | संसार की 
किसी दौलत को कुछ भी न समझने घाले व. अपने विद्यार्थियों से 
कोई स्वार्थ-छाघन न करने वाले, निरोह व निलेए ऋषि शिष्यों के 
लिये अपना सब कुछ न्यौछावर कर देते थे। ऐसी परिस्थिति में 
उन शिष्यों पर उनका कितना जबरदस्त ऋण ही ज्ञाता था, यह्द स्पष्ट 
ही हे। इस्रीको प्रायौोन आचायों ने ऋषिऋण कहा दे घ इसे चुकाना 
प्रत्येक का परम कर्तव्य माना गया दै। यद्द ऋण स्वाध्याय द्वारा 
चुकाया जाता था। वेद्ाध्ययन व शपनोपाजेन के फाम में लोगों के 
लीन रहने से समाज में ज्ञान को ज्योति हमेशा जगमगाती रहती 
थी। शुरुकुल से निकलने के पश्चात्‌ जब स्नातक शहस्थाश्रम मे 
प्रवेश फरता था, तब चद इस बात को नहीं भूलता था कि उसे अपने 
ऋपि के ऋण को चुकाना है | “वद्द इस ऋण को कुछ द्वब्य द्वेकर नहीं 
किन्तु अपने अध्ययन को जारी रख कर तथा अपने च दूसरे की शान- 
चूद्धि के लाचने फो चढ़ाने मे लद्दाघफ घन कर चुकाता था। इस 
अकार प्रत्येक गरहस्थ न केचल स्वतः ही चेदाध्यायन द्वारा ज्ञान चृद्धि 
करता था, किन्तु शुरूकुलो को हर प्रकाए की खद्ययता भी देता था, 
जिससे शानपिपासा की तृप्ति के ये केन्द्र सूखने न पार्य। ऋषिऋण 
के सिद्धान्त के कारण समाज की शेक्षणिक संस्थाएं न केचल जीवित- 
जाशत दी रहती थी, किन्तु उत्तरोचर चूद्धि व उन्नति भी करती थीं । 
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थीं। घत्येक परिवार घान व चुद्धि के प्रिकास का एफ विशेष केन्द्र 
वन ज्ञाता था, मिससे सम्पूर्ण समाज पूर्णरूप से विसुसित द्ोऋर 
उद्चत अयम्था को प्राप्त हो सकता थोा। पघाचीन भारत फ्री शानप्रद्धि 
का रद्दस्य इसी में छिपा ४ै।.. - 


देशउऋण 
प्राचीन आधचार्यण्यो फे मतानुलार यज्ञादि द्वारा देवक्रण फो 
झुफाया जा सफऊता दे। बेदिक आय्यों के जीचन में यज्ञीं का अत्यन्त 
ही मदस्यपूर्ण स्थान था। ये देनिक, पाक्षिक, माखिक, विभिन्न 
ऋतुर्भा से सम्बन्धित य वापिक यज्ञ किया करते थे, तथा जीवन 
के सब मद्त्त्वपूर्णं अवसरों एवं जीवन की विशेष घटनाओं पर भी 
यथ करते थे। वियाद्द, गर्भाधान, जातऊर्म, चयूडाऊर्म, योपचीत 
आदि संम्फार यद्ाकर्म के अन्तर्गत था जाते हैं। इस प्रकार वेद्झ 
आया का जीवन यश्ममय था व॒ प्रत्येक के लिये यक्ष करना आवश्य- 
फीय था। 
यज्ञ का विकास त्याग को भावना से होना है। बेद्कि शुग में 
बिमिय देवताओं क्रो परमात्मा री शक्ति के प्रतोफ माना गया था। 
इन्द्र, चरण, अज्नि, गर्थ, बायु आदि प्रातिक देवताओं का सानब 
जाति पर ग्रद्धा उपफार था, एक प्रकार से मानव जाति उनकी ऋणी 
थो, पेखी मान्यता चेदकालीस समाज में वर्तमान थी । उस 
देवताओं के ऋण को छुफाना प्रत्येक ग्रदस्थी का फर्तेब्य था। यद्द 
सेब्रकण अप्नि में घी, दूध, घान्य, पुरोडाश तथा सुगन्धित द्वव्य 
भादि डाल कर स्ाय-प्रात- अग्निदोक्ष करके चुकाया जाता था। 
प्रत्येफ गद्दस्थी के लिये सायं-प्रातः अभ्निद्वीघ्र अनिवार्य था] 
देवऋण पर अन्य दृष्टिफोण से भी घिचार फ्रिया जा सकता है। 
बेदी में परमात्मा की विभिन्न शक्तियों को दिच! नाम से सम्बोधित 
फिया गया दे, क्योंकि उनका देदीप्यमान प्रकाश चहुँओर दिणाई 
देता हे । 'दिव! शन्द, दिये! धातु से बनता है जिसका अर्थ वचमकना? 
द्वोता दे । इसलिये देव” शब्द का अर्थ चमकने चाला, प्रमाश 
/ झुक्त/' 'दिवीप्यमान! आदि हुआ। 'देवा शब्द से लिख ग्रकाश का 
तात्पय्य है, चद कदाचित्‌ फोई कृतिस श्रकराश नहीं है, किन्तु 
आत्मिक प्रकाद है। जिसकी जात्मा अधिक परिष्छृत है उसके 
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मुख पर एक प्रकार का दिव्य तेज इप्लिगोचर दोता है। इसलिये 
“देव! शब्द से उन महापुरुषों का तात्पय्य भी लिया जा सकता : 
है, जो अत्मिक विकास के मार्ग में बहुत आगे बढ गये हैं. थ जिन्हें 
आत्म-लाक्षात्कार हो खुका है ) ये मद्ान्‌ आत्माएँ उन्मागंगामी 
मानव-समाज को पुनः सम्मार्ग पर लाने के लिये द्वी भूमण्डल पर 
अ्च॑तरिन छोती हैं। उनका समाज पर कितना जवरदस्त ऋण रहता 
है यदद तो पत्येक विचारशील व्यक्ति समझ सकता है। इसलिये उन 
महात्माओं के आदेशों पर चल कर, उनके ऋण से उन्मुरू दोना 
खमाज फ़े प्रत्येक सदस्य का करतेव्य हो जाता है। सामाजिक 
विकास के लिये देवश्रव्ण का यह भाव अत्यन्त द्वी आवश्य- 
कौय दहै। ; 

पितृक्रण, ऋषिऋ्रण ब देवऋण के सिद्धान्त के द्वारा चेद- 
कालीन समाज में अनुशासन व तियम्रवद्धता द्वारा सच्चे नागरि-- 
कता के भाव को जाग्रत फिया जाता था। समाज्ञ का व्यक्ति 
उच्छूदृल न वनने पावे, इसलिये प्रारंभ से ही उसे अपने कर्तेब्यो 
च उत्तरदायित्व का बोध कराया जाता था जिनमे निर्वाद्द में बद्द * 
अपना जीवन व्यतीत करता था। तीनों ऋणों में जीवन के विभिन्न 
अड्डो से सम्बन्धित क्रतेन्यों का समावेश होता दै। अतफुव उन 
तीनों ऋणों से उन्मुक्त द्वोने के फार्य में सम्पूर्ण जीवन का विकास 
हो जाता था; इस प्रकार मानव-समाज भोतिक, मानसिक घ आध्या- 
त्मिक उन्नति में अग्नसर हो जाता था। यही कारण दै कि चेद- 
कालीन समाल सर्वाज्ञीण सांस्खतिक बिफास के मार्ग में अप्नसर 
दो सका। 
चर्ण-व्यगस्था 

वेदिक काल में आरय्यों ने समाज को चार विभागों में विभाजित 
किया था। यह विभाजन साधार्णवया अधथेशासत्र फे कार्ये-चिभाजन 
सिद्धान्त पर अवलम्बित था। कऋग्षेद' में इसका स्पष्टीकरण किया 
वाया है। समस्त समाज को पुरुष का रूपक दिया गया है घ उसके 
मिन्न-मिक्न अड्ों का वर्णेन किया गया है। जिस अकार आधुनिक 
समाज-झाख्र के घाता मानब-समाज को एक जीवित दारीर मानते हैँ 
सी घकार ऋग्वेद भें भी उक्त रूपकु द्वारा समाज को एक जीवित 

$ १०॥३०११-१२ 
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पुरुष माना गया दै। इस रूपक में यद भी ध्यनित होता है कि जिस 
भकार दारीर के सप्र अक्न एक दूसरे से भली भाँति सम्बन्धित हैं थ 
यदि एक अभ्रद्ध मे कुछ पीड़ा हो जाय तो उसका अनुभव समस्त 
शरीर में होता है तथा शरीर भर में एक घकार की क्रान्ति मच जाती 
है, डसी धफ्रार समाज में भी संगठन च जीवन-शक्ति रददनी चाहिये । 
यही जीचित समाज का लक्षण दे । इस प्रसार यह स्पष्ट होता है कि 
संगठन ब जागृति के माव को व्यज्ञित करने के लिये दी पुरुष सूक्त में 
समाज्ञ को पुरुष का रूपक दिया गया है। उस पुरुष के विभिन्न ब्नो 
का वणन इस धकार है--/उस( समाज रूपी पुरुष ) का मुख ब्राह्मण 
था, उसकी भुजाएँ क्षत्रिय बनाई गई । जो उसकी जंघाएँ थों ये ही 
चेश्य बनीं तथा उसऊे पेरो से झूठ उत्पन्न हुए! ।” यहाँ समाजरूपी 
पुरुष के चार अद् इस प्रकार बताये गये दै--मुस-श्राह्मण, भुज्ञाये- 
क्षत्रिय, सद्दार्ये-वेश्य, घ पेर-शूद्र । 


आह्यण्‌ 

समाजरूपी पुरुष के मुख से केवल भोजन करने चाले छुँद का 
तात्प्य नहीं हे क्रिन्तु उसमे मस्तिष्क का चिशेष रूप से समावेश 
होता है। मनुष्य के शरीर में मस्तिप्स द्वी सबसे ऊँचा व अत्यन्त दी 
आध्श्यकीय अड् है, जिसके बिंगढ़ने पर मनुष्य ग्ठतवत्‌ हो समझा 
जाता दै। विक्षित्त व पायलों की दूयनीय तथा कर्णोत्पादूक दुर्दशा' 
को कीन नहीं जानता ? जिस प्रकार मनुष्य का मस्तिष्ठ उसकी सब 
फ्रियाथों का सश्लालन करता है तथा उद्यत्त भावनाओं व विचारों की 
उत्पन्न कर उसे सम्मार्ग पर प्रेरित फसता है उसी प्रफार समाज का 
मस्तिष्फ भी रदता है जो कि उसमे लिये आधवश्यकीय है व जिसको 
अच्छी स्थिति में रफना अत्यन्त द्वी धाब्छनीय है। समाज का 
मस्तिष्क ,उसझे ये इने गिने व्यक्ति कहलाते हैं जो परमात्मा प्रदत्त 
स्ममस्त दाक्तियोँ का सम्यक््‌ विकास कर अपने. मस्तिष्क से उद्ात्त 
च छुन्दर दिचार उत्पन्न करते हैं. तथा अपने अलुभव व शान के द्वारा 
अच्छी-अच्छी योजनाएँ व जीवन-चर्य्याएँ उपस्थित करते है, जिनको 
अपनाने से समाज सन्‍्मामो में प्रउत्त होकर अपने उद्धिष्ट तक पहुँच 
सकता दे । कम्पेद में इन व्यक्तियोँ को ब्राह्मण नाम से सम्बोधित 
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किया गया, क्योंकि इनका जीवन अह्मप्राप्ति या सत्य की खोज में ही 
व्यतीत होता था | इन प्राह्मणों को समाज्ञ का मम्तिष्क या मुप्त कहा 
गया। समाज जो कुछ विचार फरता था उन्हीं के द्वारा करता था, 
जो कुछ बोलता था, उन्हीं के हाता चोलता था। ये ब्राह्मण आजीद्रन 
समाजसेया, शानोपाजन, शानवितरण आदि पवित्र कार्यों मे लगे 
रहते थे। उन्हें सांसारिक वेभव की यत्किश्वित्‌ भी चिस्ता नहीं रहती 
थी। साधारणतया ब्राह्मणों का समय चेदाभ्यास, तपध्र्य्या, योग- 
साधन भादि में ही व्यतीत दोता था । 

ज्ञत्रिय 


ऋग्वेद के अनुसार क्षन्रिय समाजरुपी पुरुष की भुजाओं से 
उत्पन्न हुए हैं। जिस प्रकार भुजाएँ सम्पूर्ण शरीर की रक्षा के लिये 
हैं उसी प्रकार क्षत्रिय सभ्पूण समाज की रक्षा के लिये हैं। प्रत्येक, 
समाज में कुछ ऐसे खोग आवश्यकीय हैं जो बाह्य व आन्तरिक 
श्युओं से उसकी रक्षा करता अपना पविन्न कर्तव्य समझे। प्रज्ञा 
रक्षण, दान, यश करना, स्वाध्याय, इन्द्रिय-द्मन आदि क्षन्निय के 
करेव्य समझे जाते थे । 
बेश्य 

ऋम्वेद्‌ के पुरुपछूक्त में चेश्यों को जद्दाओं ले सम्बन्धित किया 
गया है। जिस पकार शरीर का भार जंघाओं पर रहता है तथा थे 
ही उसका बदन करती हैं, उसी प्रकार समाज के भरण-पोषण आदि 
का खब मार चेश्यों को बहन करना पड़ता था। समाज्ञ के आर्थिक 
विकास की सव जिम्मैवारियाँ उन्हीं के ऊपर थीं। सम्पत्ति चूद्धि के 
आयोजन व खाधन उन्हें ही ढंढने पड़ते थे | प्राचीन काल में प्रत्येक 
चेश्य को यह समझना पड़ता था कि चद समाज का एक अड्जमात्र है, 
तथा समाज ने उसे साम्पक्तिक विकास का कार्य सॉपा है। अतपव 
वद्द जो कुछ कमाता था, उस पर समाज का पूरा-पूर अधिकार रहता 
था। समाज के भरणपोषण के लिये पद्युपालन, कृषि, बाणिज्य 
आदि आवश्यकीय है | इसोलिये चेश्यों के कतेव्यों में उनका समावेश 
किया गया | 
शाद्र 

कम्बेद के अजुसार शुद्ध समाजरूपी पुरुष के.पेरों से उत्पन्न हुए 
है। जिस प्रकार शरीर मे सेचाकार्ये के लिय पेर ह॑ उसी प्रकार 
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समाज में सेवा-फार्य्य के लिये झूद् ८ । समाज की सेया का सम्पूर्ण 
भार उन्हीं पर रहता था! जो लोग पहिले तोन चर्णों के काम करने 
में असमर्थ रदते थे उन्हें सेवा का काम फरना पड़ता था। सेवाफर्म 
फे फारण घूद्र को नीचा नदों समझा जाता था। भाचोन समाज में 
नीच ऊंच का भाव नहों था, जैसा क्वि आजकल दिखाई देता है। 
सब चर्ण अपने अपने क्षेत्र में महत्यपूर्ण समझे जाते थे । समाज के 
विकास फे लिये चारों दी वर्णे आवश्यकीय थे, किसी एऊ के न रहने 
से चद सुचारु रूप से नद्दीं चल सकता था। इसी तथ्य को ऋग्वेद 
फे पुरुपसूक्त में आलड्भारिक मापा द्वारा समझाया गया है । 

इस प्रकार वेदरालीन समाज में बर्णव्यरस्था सम्राजशाम्त 
के मूलसिद्धान्तों के आधार पर विफलित हुई थी तथा अर्थशास्त्र का 
फार्य-विमाजन का तर्य डसके अन्तर मे निद्दित था। 


पुरपयूक्त का समय 

उपसीस विपेचन से म्पष्ठ होता है कि बैदिक झुग में यर्णव्यवस्था 
यूणेतया विकसित हो चुकी थी। स्ाधारणतया वैदिक खाहित्य के 
विद्वान मेस्समूलर, मेऊडॉनेल प्रभृत्ति के मांगे पए चलकर उपरोक्त 
मन्तब्य का विरोध करते हूँ तथा यद्द मत स्थिर करते हैँ कि घेदिक- 
काल में वर्णव्यवस्था पूर्णतया विफसित नहीं हुईं थी। उसऊा पूर्ण 
विक्रास ब्राह्मण-युग में हुआ। ऋग्वेद फाल में बर्णव्यवस्था का 
अम्तित्व नर्दी था। उसऊा उछठेस ऋग्वेद के १० वे मण्डल में आता 
है, किन्तु उन बिढानों के मताझुसार वद्द मण्डल वहुत वाद का है ।* 
ऋग्वेद के दसवें मण्डल के आलोचनात्मक्र अध्ययन से स्पष्ट होता है 
कि वह बाद में नहीं जोड़ा गया। उसमें जिन मन्‍्ज्रों को सम्मिलित 
फिया गया है थे बहुत दी प्राचीन प्रतीत होते है, और कुछ मत्नों 
के इृष्ठा तो ये ही ऋषि या उनके पुत्र हैं जिन्हें ऋग्वेद के सूल 
आंण करे हछा माना ज्ञाता है। ऋग्वेद के दूसर्चे मण्डल के मनन 
इष्ठाओं में शार्यातो मानव, नामानेदिष्ठों मानव', भिपगाथवेणःं, 
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बुध' सोम्य, पुरुण्वाः ऐल' आदि सम्मिलित हैं। उनके क्रितने दी मन्त्र 
कऋग्वेदके दसव मण्डल में वर्तमान है। पुराणों में सुरक्षित पेतिद्डासिक 
अनुश्वतियों के आधार पर यह कद्दा जा सकता है. कि चे ऋग्वेद का 
मूल अंदा ( मंडल २ से मंडल ५ तक ) माने जाने वाले भाग के कितने 
ही मंत्रदष् आं चहुत पहिले के हैँ । यद्द निर्धिवाद है कि गत्समदा। 
विश्वामित्र, भरद्ाज, मेघातिथि, काण्व आदि तथाकथित मूल भाग के 
दृश्ा शार्यातों मानव आदि दसवें मण्डल के मन्व्रृद्ाओं कौ कितनी 
ही शताब्दियों वाद के है। इनके अतिरिक्त जमद्ि) विश्वामित्र, 
आदि ज्ञो तथाकथित मूल भाग में भी मंत्रदष्ठा  दूसव मंडल के 
कितने ही मंत्री फे दृश्य है। इस प्रकार यद्द स्पष्ट हो जाता है कि 
दसवें मंडल के अन्तर्गत जो मंत्र हैं ये चहुत पाचीन दें उन्हें नये नहीं 
कहां जा सरझता । खाशंश में, यह कहा जा सकता है कि ज़िल पुरुष- 
सूक्त में चारो बर्णों का उछख दे वद्द भी चहुत पुराना है, अतएब यह 


निर्विवाद हो जाता है कि वेदकालीन समाज में वर्णब्यवरुथा अपने 
विकसित रुप में वर्तमान थी । 


चारों बसों का उल्लेख-बाह्मण 


आह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र आदि चारो वर्ण का उल्लेप ऋग्वेद के 

न केवल पुरुषसूक्त में ही आता है, वल्करि अन्य मन्‍त्रों में भी आता है, 
जिससे सुपछ होता है. कि ऋग्वेद-काल भें समाज चार विभागों में 
विभाजित था । ऋग्वेद में ध्ाह्मण दाब्द बहुत कम वार उट्लिखित है 
न्तु ध्राह्मण के अर्थ में झह्मन्‌ शब्द घयुक्त किया गया है जो कितनी 
ही बार उलिसित है? । ऋग्वेदः में वर्णन आता है कि जो राजा बहन 
( ब्राह्मण ) को उच्च स्थान देकर उसका आद्र करता है वह्द शान्ति 
च आनन्द से रहता है उसे धनधान्य की कमी नहीं रद्दती एवं जनता 
स्पतः उसका नमन करती है! जो शज़ा ब्रह्मनू को सहायता प्रदान 
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करता है उसऊी रक्षा देगता फरते हं। एक अन्य मंत्र! में अह्मन्‌ 
लोगों की घन वितरित करने का उल्लेस हे । इसी धकार यल॒वेंद' में 
भी एऊ स्थल पर चारो वर्णो का उल्लेप है डसमें घाहण फो 'जहान! 
ही फट्दा गया है। इसी प्रकार तहान! शाद ऋग्येद में अन्य स्थलों 
पर भी उहिसित हे |? ब्राह्मण शनद भी फमग्वेद में यन्न तन उलिफित 
है। ऋग्पेद म॑ घाह्मणों के मैत्री भाव से यश्ञ करने का उल्लेंख है। 
इन उछेखो से स्पष्ट होता हे कि समाज में प्राह्मणों करा बहुत आदर 
जिया जाता या तथा वे अपनी ईश्वराघना, आध्यात्मिक विकास 
आदि के कारण समाज में पूजनीय माने जाते थे। राजा भी उनका 
आदर करते थे। साथारणतया याह्मणों के क्ेय इस प्रकार थे-- 
चेद पढ़ना, पढाना, यज्ञ करना कराना, योग साधन, तपश्चर्य्या, यम 
नियमभादि द्वारा आत्मविकास के मार्ग म अग्रसर होना आदि। ये 
ब्राह्मण पेद्विक ऐेश्वय्ये से दूर रह कर सम्राजसेपा थ सास्क्ृतिक 
विकास में अपना फालयापन करत थे। 


ज्ञत्िय 


नम्पेद में क्षत्रिय शाद पार वार उल्लिसित ऐ। इस दाठ से 
शासक पर्ग या राजऊुल के सदस्यों का योग होता था। रानन्य शद 
भी क्षत्रिय के अर्थ में हो उल्लिफित हुआ हे । यदि इन उछ्ेपों का 
आलोचनात्मक अध्ययन जिया जाय तो दर्म उनके कर्तेब्यों के बारे में 
चहुत कुठ छात दोना दे। ऊत के मोपा चरुण के चर्णत के अयखर 
पर राजा, क्षत्रिय, क्षय, राष्ट्र आदि अर्थपूर्ण शज्द प्रयुक्त किये 
शये हे! 

जिस प्रकार घरुण फुत दा गोपा था, तथा समस्त सानयसमुदाय 
ये उसऊे नियन्त्रण मे रहना पढता था, उसी फे घत थ ऋत से 
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मानव तौन पाशो से मुक्त द्वोता था, उसी प्रकार जनता को राजा या 
राष्ट्र के नियन्त्रण में रहकर सव मियरमों का पालन करना पड़ता 
शथा। इस चर्णन से स्पष्ट होता है कि वेदिक थुग में क्षद्षिय या 
राजन्य का मुख्य कर्तव्य समाज में सुनियन्त्रित ध्यासन स्थापित कर 

“शप्यू! थ जनता की रक्षा करना था। इसके अतिरिक्त अश्वप्रेध 
राजसय, बाजपेय आदि यज्ञों द्वाय क्षत्रिय राजा को राष्ट्र का राष्ट्रीय 
जीवन भी घिकसित करना पइता था। इसीलिये ऋग्वेद के पुरुष- 
सूक्त' में राजन्य या क्षत्रिय को समाज़रूपी पुरुष की भुजाओं से 
सम्बन्धित किया गया है। परञजारक्षण, दान, यज्ञ करमा, अध्ययन, 
इन्द्रियनिग्नद्ठ आदि क्षत्रियों के कर्तव्य समझे जाते थे । 


विश या वैश्य 
ऋग्वेद में 'विश' शब्द वेश्य बर्ण के अर्थ में उल्लिखित है। 
उससे जनसाधारण का बोध भी होता है /' ऋग्वेद के पुरुषखुक्त' 
में विश या बैश्य को समाजरूपी पुरुष की जंघाओं से सम्बंधित 
किया गया है। ज्ञिस प्रकार ज॑धाएँ शरीर के समस्त भार फो घारण 
करती हैं, उसी घकार वेश्य भी समाज के भरण-पोपण छाया उसके 
समस्त भार को धारण करता है। समाज के आर्थिक विकास फा 
सब उत्तरदायित्व चेश्यों पर ही था। सम्पत्ति-बुद्धि के आयोजन व 
साधन उन्हें हूंढने पढ़ते थे। चेश्यों के कतंब्य साधारणतया इस 
भकार थे--पशुपालन, कृषि, वाणिज्य, दान देना, यज्ञ करना, पेदादि 
का अध्ययन करना आदि । तैत्तिरीय संद्विताँ में वर्णोत्पत्ति का वर्णन 
आत | है ऊद्दां कहा गया है कि पञ्ञापति ने बैंश्य बच गाय को एक 
साथ उत्पन्न किया। यहां बेश्य को गाय से सम्बन्धित करना अर्थ- 
चूण है। गाय य उसके वछड़े बैल आदि कृपिप्रधान भारत के झ्ार्थिक 
विकास से कितने महस्यपूर्ण है. यद्द स्पछ ही है। चैश्य घगाय की 
एक खाथ उर्त्पत्ति चताकर चेश्य के आर्थिक उत्तरदायित्व को इड्ठित 
किया गया है। इस धकार समाज में वैश्य का स्थान अत्यन्त दी 
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महत्त्वपूर्ण था, समाज के आवक विकास या समस्त उत्तरदायित्व 
उसी पर था। 


शुद्र 

'घूठ' शब्द ऋग्वेद' में पक बार उल्लिखित है जहाँ फहा गया है 
कि शूद्ध समाजरूपी पुरुष के पेसे से उत्पन हुआ हे। शूद्ध, दस्यु, 
दास, छष्ण वण आदि शाद भारत के असम्य आदिम नियासियों को 
सूचित करने के लिये धयुक्त किये गये हं। ऋग्वेद में आर्योंय 
अनारयों' के मध्य युद्धों का भी उल्लेख है। ज़ब अनाय पराजित झिये 
गये तब उनमें से बहुत से तो जंगलों मं भाग गये और कुछ आरयों 
द्वारा बन्दी बनाये गये थ याद में अपने समाज में मिला लिये गये । 
इन्हीं अनायों को कम्वेद मे शूठ़ध नाम से सम्योधित कर समाज रूपी 
पुरुष के पेरों से सम्यन्धित किया गया हे! इन शूद्रो को समाज की 
सेवा झुश्लपा का कारये करना पढता था। उनके साथ में अच्छा 
इ्ग्रबद्वार किया जाता था जैसा कि अथर्पेवेद में उल्लेख आता है। 
अथर्येवेद में कद्दा गया ह-- मुझे देवताओं तथा राजाओं में 
प्रिय बनाओ। में सप्का प्रिय वनू, चाददे आर्य दा चाहे शरद 
हा।” इस कथन में घूड़ फे साथ अच्छा «्यपद्ाार करने फा स्पष्ट 
उल्लेख है । 

धीरे धीरे झूठ को समाज में समुचित स्थान भी दिया जाने लगा 
और घद्द समाज का ग्य्क अधिकल अड् माना जाने लगा। झूठ को 
आत्म पिकास का पूरा अवसर भी दिया आने लगा। यजुवेंदी में 
उनऊ वेदाध्ययन के अधिकार का उल्ेस हे। ऐतरेय" ब्राह्मण तथा 
कौशीतकी ब्राह्मण में कवष ऐलूप का वर्णन आता है जो कि दासीपुन 
( दास्य पुत्र!) था। उसकी विद्वचा के कारण यृत्समद्‌, विभ्वामिन, 
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चामदेव, अभि, भरद्वाज, चसिष्ठ आदि मद्दान्‌ू ऋषि उसका आदर 
सत्फार करते थे । 


उन ऋषियों ने कवप ऐल्टूप को नमस्कार किया ( “नमस्ते अस्तु' ) 
थ आध्यात्मिक विकास में उस का श्रेष्टत्व स्वीकार किया ( 'त्व॑ थे न 
श्रेष्ठोडसि) । कवप पेदूप ऋग्वेद्' में कितने ही मंत्रों का दुश भी है। 
कक्षीचत्‌, जिसका उल्लेय ऋग्वेद में चार-बाए आया दे दासीपुत्र 
था, तथा कितने ही मंत्रों का दृफ्स है! । ऋग्वेद में उसे 'दोधेतमस! का 
पुन कक्षीवान्‌ ( दीघेतमस- पुत्र' कक्षीयाह्पि, 'कक्षीवान्‌ देघतमल 
ऋषि ' ) अथवा 'ओशिक का पुत्र कक्षीचान्‌ ऋषि! ( “ओहिऊ्‌ पुत्र 
कक्षीवनूपि ! 'भोशिज्ञ कश्ीवानुपिए ) कहा गया हे । कक्षोचान्‌ की 
पुत्री धोषा काक्षीवत्ती भी सम्मरद्प्ठी' थी। घोपा का पुत्र सुहस्त्यो 
चघीपेय भी ऋषेद में तीन मन्‍्त्रो का द्ध थ” | इन उस्लेयों से स्पष्ट 
है कि भूद्ध या दासोपुत्री को भो आत्मचिफास का पूरा अवसर दिया 
जाता था तथा समाज में उन्हें ऊँचा स्थान दिया ज्ञाता था। शुद्ध के 
साथ विवाह-सम्पन्ध की प्रथा भी धीरे-घीरे समाज में प्रचलित द 
गई थी। इस प्रकार प्रतिलोम, अछुलोम विवाहपद्धति का श्रीमणेश 
हुआ, जिनका स्प्ट उल्लेख सूजस्झृत्यादि में आता छे। घ्राह्मण-प्रन्थौ 
से भी मालूम छोता हे कि झूठों को समाज में समुचित स्थान देकर 
समाज का थ वश्यकीय अइ् सम गया था। दतपथ ब्ाह्मर्ण में 
लिया है कि प्राह्मण 'ओश्म! से, क्षत्रिय 'भू.! से, वेश्य 'भुव व शूद्र 
स्व. से उत्पन हुए है। इस प्रभार झूद्ध को समाज का अविऊल अह्ग 
मान पविन्न गायपत्रीमंत् की ध्याहृति से उत्पन्न वताया गया दे 
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चैंदिय साहित्य में राग्याभिषेक के प्रफश्ण में जो नौ रलियोंका 
चर्णन है उनमें बद्ठी फो भी सम्मिलित किया गया है । 

उपसीक्त वर्णन से स्पण्ट हो जाता हे कि वेदशालोन समाञ्ञ में 
शूद्वों को न केवल दास्य कर्म करना पडता था, किन्तु उन्हें आत्म- 
विकास का भी पूरा अवसर दिया जाता था, जिससे वे समाज में 
ऊंचा स्थान पा सर्फे । 
वर्णव्यवस्था की उत्तचि 

फरवेद्‌ के आलोचनात्मक अध्ययन से चर्णव्यवस्था की उत्पत्ति 
पर भी मद्दत्यपूर्ण प्रकाश पडता दे! आर्या' के सतसिन्धु देश 
में बसने पर उन्हें भारत के आदिम नियासियाँ से युद्ध करने पढे 
थे, जिन्हें दस्यु', दास आदि नामों से सम्पोधित फ़रिया गया हे! 
थे लोग यद्यादि करे नहीं फरते थे तथा आये देवताओं में विश्वास भी 
नहीं रखते थे। दस्यु फो 'अकमे, 'अमन्तु, 'अन्यत्रत', अमाजुपा 
आदि विशेषण! से सम्बाधित किया यया हे तथा इन्द्र से प्रार्थना की 
गई हे कि चद उसका नाश करे ।' चैदिय साहित्य में इन्द्र की 'द्स्युदत्या! 
का भी उल्लेण आता दे ४ फऋम्पेद में पक और स्थल पर दस्यु का 
'अम्ाज्ञप)! “अन्यत्रत,) अयज्यान्‌, अदेवयु” आदि विशेषणों से 
खम्शधित फ्िया गया दे व इन्द्र से उसका नाश करने की घाथेना की 
गई हे ।' उसे 'अनासो? थ “सुध्ययाच्र ! भी कहा गया ऐैे। इस 





* सैंतिरीय सहिता १-९१-३ तत्तिरीय ब्राह्मण १७३ शतपथ 

ब्राह्मण ५॥३॥१॥ 

3 ऋणगद १०४९३ १०१२२(० ए० सी० दास-ऋग्वेदिक कल्चर, 

पृ० १५७-०१५९॥ 

3 ऋखचद ५४३४६ १०८६॥१९ ए० सी० दास-ऋग्वदिक कल्चर 
पृ० १५२-१५६ 

४ ऋशखद १०२शाद. यकर्मा दस्युर॒मि नो अम नुरन्यत्रवा अभानुप ! 
त्व तस्या मित्रहवबदोंनस्य दम्मय ॥ 

५ कीय एड मेकडॉनेड-वेदिक इडेक्स, १।३४७ । 

£ ऋषम्वद ८७०११ अन्यव्रतममानुपभयज्वानमदेवयुमु ॥ लव स्व सजा 
दुधुवीव पवत युध्वाय दस्यु पवत ॥ा 

७ भ्छदद ५२९११० “अनासो दस्यु रमृणो वधेन निदुर्योग आवृणद 
मप्नवाच ॥ > 


3२४ चेदकालीन समाज 


आधार पर कुछ इतिहासकार दम्युओं को दृक्षिण के ढबिड लोगो से 
सम्बन्धित फरते ४, क्यौकि उनके ( ठबिडों के ) नाक भी चपटे होते 
है, थे नाफ में चोलते है।' ऊम्बेदः में इन्द्र के चीरतापूर्ण कार्य्यों के 
घर्णन के अवसर पर उल्लेख आता हे क्लि “जिसने ( इन्द्र ने ) दास 
चर्ण को गुफा के अन्दर सगा दिया ।” ऋग्वेद में आयंदर्ण' व्‌ दास 
चर्ण का उल्लेख अन्य स्थलों पर भी जाता हे। इन उल्लेखों से ज्ञात 
होता है कि उनके रंग में सी अन्तर था, आये श्वेत रग ऊे थे घ दस्मु 
कृष्ण वर्ण के । प्रास्म में आर्यों व दस्यु में युद्ध दोते थे व दस्युओं को 
[पराजित किया जाता था। धीरे धीरे इन पराजित दस्युओं को भी 
समाज में उपयुक्त स्थान दिया जाने लगा, उनके प्रति मेरी छा भाव 
चर्शाया जाने लगा जैसा फि अथर्ववेद से म्प० होता है। अथर्ववेद* 
मे ईश्वर से प्रार्थैत की गई हे कि 'मुझे देववाओ, राजाओं, शादी तथा 
आयों म प्रिय यनाओ इस प्रकार दस्युओ का आरयों ने अपने 
समाज में मिलाना प्रारम्म किया। परिणामस्वरूप जायों के सामा 
जिफ जीवन ने नया मोड लिया। पहिले आयों के समाज में सब 
व्यक्ति एक ही रण (“वर्ण”) के थे, अच शपेत चर्ण के आरयों के साथ 
कृष्ण वर्ण के दस्यु भी बराबरी से रहने लगे । इस प्रकार समाज में 
दो वर्ण (रग ) के लोग द्वो गये, दोनों आपस में दिलमिल कर रहने 
जग व उनमें परस्पर रोटी-बेटी व्यवह्यार भी होने लगा। 
विशेषकर आर्यों के निन्न धर्म के लोगों व दस्युओं में एक प्रकार 
से एफ्रीकरण होने लगा । अतएच समाज के उच्च वर्ग में इस एकी 
करण से पृथक रहने की चुत्ति उत्पन हुईं। घामिक कर्मकाण्ड का 
सम्पादुन करनेवाले तथा साधारणतया वेद्मत्रों का निर्माण करने 
चाल जो “रह्मन! या “ब्राह्मण! थे उन्होंने धीरे धीरे अपना एक चर्गे 
चना लिया जो ब्राह्मण” कद्दलाया ! इसौ प्रकार ध्यासऊवर्ग ने भी 
आपस एक चर्म चनायए जए रिक्षल्या या शिजिया कत्दलएने लमए 
इस प्रफार समाज म॑ तीन झुख्य वर्गों बन गये-ब्राह्मण, राजन्य या 
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क्षत्रिय, तथा दस्यु, दास या शूट; चौथा च्गे जन साधारण का था, 
जिनको विश कहा जाता था। इसी 'प्रिश ! शब्द से 'चेश्य' शझन्द का 
शरदुर्भाव हुआ। घोरे-धीरे सम्राज में चार यर्गे स्पष्टछप से बन 
गये ।! समाज थे जो वर्गारूएण सर्वप्रथम हुआ था घह् चर्ण ( रंग ) 
के आधार पर था। दस्युओं के समाज में त्रविष्ट किये जाने के पश्चात्‌ 
समाज में दो वर्ण ( रंग ) के लोग दो गये, 'आयचर्ण' के व “दासयर्ण! 
के। धीरे-धीरे वर्ण का मूल अर्थ भुला दिया गया व उसका प्रयोग 
वर्ग! के लिये द्वोने लगा। इस प्रद्मार समाज के चार चर्म ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, घेश्य घ शृद चार वर्ण ऊदलाये तथा, यह सामाजिक 
व्ययस्था 'वर्ण-यचस्था! कहलाने लगी। इस व्यवस्था का प्रिकसित 
रूप धिमविभाग!? के सिद्धान्त पर पिकसित क्रिया गया था। फर्चेद फे 
पुरुषसूक्त में चर्णव्यवस्था फे इसी विऊलित रूप के दर्शन द्वोते हें ! 

सारांश मे यद कद्दा जा सकता दे फि बेदमालोन समाज ने रंग- 
भेद ब आर्य दस्यु समस्या तो सफलतापूर्यर इल करने के लिये 
धर्ण-व्यचस्था के रूप में एक सुन्दर सामाजिक व्ययस्था का विऋास 
फ्रिया, जिसने समाज व संम्कृति की हमेशा रक्षा की व जो भाज भी 
घर्तमान दे । 


आम्रम-व्ययस्था 


आश्रम व्ययस्था प्राचीन सामाजिक व्यवस्था का मद्द्यपूर्ण 
आधार स्वम्भ थी। साधारणतया विद्वानों का मत दै क्रि आश्रम 
ब्यत्स्था का विक्रास घेदिक खुग म विशेषक्रर ऋग्येद फाल में नहीं 
हुआ था। विन्तु ऋग्वेद, अथयवेद आदि के आलोचनात्मक अध्ययन 
से उक्त व्यवस्था के अम्तित्व का शान होता है। उसकी ऐतिहासिकफता 
पर आगे चलकर प्िचार किया आयगा 

ज्ीचन के मर्म फ्रों भलीमोंति समझ कर ही आधम व्यवस्था का 
विकास किया गया था। ध्राचीन भारत भें इस जीप्रन को पवित्र 
यात्रा भाना गया था । याद में विशान्ति छे लिये जिस प्रार विभिन्न 
स्थाम रहते हे, उसी प्रकार इस जीवन यात्रा के लिये चार आथम 
बनाये गये थे | प्रत्येक को इन चार आअ्सो में प्रयेश फरना पड़ता 
था। वर्णव्यचस्था के समान यह व्ययस्था भी समाज को अपने 
उद्दिष्ठ तक पहुचा कर मलु॒ष्य को सच्चे अर्थ में मजुष्य वनाऊर उसे 

$ क्रम्ब्रिज हिस्ट्री आफ इन्डिया, जि० * अ० #। 





ब२६ चेदुकाछीन समाज 


अपने अन्तिम ध्येय ब्रह्मप्राति या मोक्षप्राप्ति तक पहुँचाती थी । वें 
चार आश्रम इस घकार थे-पहाचय्प, ग्रदस्थ, चानप्रस्थ ओर मिश् 
या सनन्‍्यास | 
ब्रह्मचस्यश्रिम 

वैदिक साहित्य' से ज्ञात होता है कि मनुष्य को आयु साधारण- 
सया सौ बर्ष की मानी गई थी। उसके चार विभाग किये गये थे, 
जझिन्‍्हें चार आश्रर्मो में वाँट दिया गया था। धथम पद्मीस यर्ष ब्रह्म- 
चर्य्याश्रम के माने गये थे, किन्तु जन्म से बारद्द चर्ष तक बालक 
माता पिता के घर ही रद्दता था, तथा गुरु के घर भी कम से फम 
धारह बप तक रहता था। यज्ञोपवीत संस्फार के पश्चात्‌ ही प्रत्येक 
घालक फो शुरुकुल में जाकर ब्रह्मच्थाधरम में प्रवेश करना पड़ता 
था, और चहां शुरु के चरणोमे बेठ कर वेदाध्ययन द्वारा शानोपाजेत 
करना पड़ता था। 

ब्रह्मचर्य्य शब्द ही इस आश्रम के मद्दत्त्य का चोतक है। घहाचर्य 
में ऐसी जीवनचर्य्या का समाचेश हो जाता है जो धहा की प्राहि 
करा सके | “सत्य वे प्रह्म”* द्वारा प्रह्म को सत्य वा पर्य्यायवाची 
चान्द्‌ माना गया है। अतएथ सत्य फी खोज ब्रह्मचय्यें जीवन का मूल 
मनन था। यह संखार य मानव-जीवन यथार्थ में एफ वड़ी पहेली ही 
हैं। मानव-जीवन का सर्वोत्तम ध्येय यही हो सफता है कि इन 
पहेलियो को सफलतापूर्वक वूझा जाय। इस्री वात को ध्यान में 
शसफर पहिले आश्रम का नाम बहाचर्य्याथम रखा गया। इस प्रफार 
बह्मचय्यांथम में रहकर घहाचारी अपनी विभिन्न शक्तियों के सम्यक्‌ 
बिक्रास का पाठ खीखता था । 

घह्मचर्य्योश्रम में धत्येक ब्रह्मचारी को अपना जीवन अत्यन्त ही 
सरल वनाना पड़ता था तथा विचार बहुत ही उद्त्त रखने पड़ते थे । 
उसऊा सबसे वड़ा करतेव्य अप्निचय्यों था। यश करने की पचित्र 
अग्नि के लिये उसे साय॑-प्रातः समिधा हरण करना पड़ता था | दैनिक 
किया के पश्चात्‌ उसे मैक्षचय्यां के लिये जाना पडता था । शतपथादि 
आहाण में मिक्षाचरण को अनिवाय्ये बताया है" । प्रह्मचारी का सबसे 





* यजुवेंद ३६२४ 
+ बुहुदारण्यवोपनियद्‌ २३।६, ४४४१, ४५ 
3 हतपथ द्वाह्मण १११३५,७ ल्‍ 


के कई भर 


बड़ा कतेब्य चेदाध्ययन था। इसके अतिरिक्त डसे अपना दैनिक 
जीवन वहुत दी पवित्र चनाना पढ़ता था । 


शहस्थाश्रम 

विद्यासमाप्ति पर अह्मचारी स्वातफ बमरूर वियाह-संस्कार के 
पश्चात्‌ शहस्थाश्षम में श्रवेश करता था। लोकिक दृष्टि से यह आश्रम 
अधिक महत्त्यपूर्ण समझा जाता था । अन्य तीन आश्रर्मो का अस्तित्व 
इसी पर निर्मेर रद्दता था। ग्रददस्थियों को पश्च मदायज्ञ आदि द्वारा 
अपना जीवन धार्मिक वनाना पढ़ता था तथा तीन ऋणों से उन्पुक्त 
होने वा प्रयल करना पड़ता था। घम्म अथे, काम, मोक्ष आदि बगें- 
अतुष्टय फी प्राप्ति उसके जीवन का मुख्य ध्येय रहता था। 


बानप्रस्थाश्रम 
जीवन के तृतीय अंश में वानप्रस्थाथ्रम में प्रवेश किया जाता 
था। इस मै दारैपणा, वित्तेषणा, लोफ़ेपणा आदि का स्याग करना 
पड़ता था |" प्रत्येक वानप्रस्थी को तप आदि की साधना द्वारा संयम 
प्राप्त करना पड़ता था। ये चानप्रस्थी आत्मविकास के मार्ग में प्रवृत्त 
होकर देश च समाज के दवित को ध्यान में रप़ अपने परिपक्ष अनुभव 
च ज्ञान के सहारे जीयनमरण की शुत्थियां सुलझाने म॑ मग़ हो 
जाते थे। उनके इन प्रयलों के दर्शन हमे उपनिपदों फे रूप में 
द्वोते हैं। 
सनन्‍्याताथ्रम | 
सम्पक्‌ आत्मविकास करने के पश्चात्‌ अन्तिम आश्रम में प्रवेश 
किया जाता था, जिसे सन्‍्यासाथम कद्दते थे। इस आश्रम में सब 
सांसारिक वन्चनं को तोड़कर फंफऊ देना पढ़ता था । सब यन्धनों से 
मुक्त होफर थ आत्मिक वल से सुसज्जित वन कर ये सन्‍्यासो देश 
भर में घूम-घूम कर सत्य सिद्धान्तों का प्रचार करते थे व समाज की 
चुटियों को दूर फर उसे सन्मार्ग पर प्रेरित करते थे। यदि राजा भी 
कोई गलती करे तो उसे भी सन्यासी अपने नियन्त्रण म॑ रख सकते 
थे। ये ही राजा को मन्त्रणा देते थे तथा प्रञ्मा की देख भाल करते 
थे। ये समाज के आध्यात्मिक जीवन के रक्षक थे। समाज सेवा ही 





* बृहुदारण्यकोपनिपद्‌ १०५।१ 
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इनका स्वस्थ था। इनका उदरनिरवाद्ध मिक्षा से होता था। इनके 
लिये भी कड़े नियमों का पालन आवश्यकीय था जिससे ये ध्रमाद 
आदि के वश मे न हो ज्ञाय। स्वार्थ, द्वेष, ईर्पा, मोद्द, मत्खर, माया 
आदि मानवण्ड्रेपु इनके पास फटकते न पाते थे। इसीलिए समाज 
में ये पूजनीय माने जाते थे । 


आश्रमव्यवस्था का विकास 


यदि आधशध्रमध्यवस्था के विकास पर प्रेतिहासिक हृष्टि से 
विधार किया जाय तो स्पष्ट होगा कि यद्यपि वैदिक साहित्य में 
विकसित रुप में इस व्यवस्था का प्रत्यक्ष उल्लेख नहीं है फिर भी 
उसमें चारों आध्रमों के सदस्यों का उल्लेख यत्र तन्न प्राप्त दोता 
है, जिसंसे बैदिक युग में उक्त व्यवस्था के अस्तित्व का स्पष्ट छान 
होता है। 

ब्रह्मचारी शब्द फा उल्लेख ऋग्वेद' तथा अथर्वचेद' में आता है, 
जहां चह्मचारी फो देवताओं का पक जक्लू माना है। अथरववेदः मे 
बरह्मचारी व प्रह्मचर्य्याश्रम का विशद्‌ वर्णन आता है। खूख्ये को 
“ब्रह्मचारी की उपमा देकर आलंकारिक भाषा मे बह्मचारी के विभिन्न 
कतेव्यो ये ब्रह्मचय्योश्रम के महत्त्व पर अच्छा प्रकाश डाला गया है । 
उक्त प्रकरण म॑ वर्णन भाता है कि आयाय्ये उपनयन संस्कार के 
पश्चात्‌ ध्रह्मयचारी को अम्तेवाली बनाता है। ब्रह्मचारी के समिधा- 
हरण, मेखला, तपंस आदि का स्पष्ट उल्लेस है”, तथा उसके भेक्ष्य- 
घथ्यें का भी वर्णन किया गया हैः | इसी प्रफरण में आगे कहा गया 





3 १०।१०९।४: “ब्रह्मचारी चरति वेवियद्‌ विष: से देवाना भवत्ये- 
कमज़म्‌ ॥!! उ 

3 ५१७५, 

३ १श५१-२६: 

४ अथर्ववेद ११४५॥३-/आचार्य उपनयमानों ब्रह्मचारिणं कृणुते 
गर्भनन्तः ए! 

५ अबवबे० ११५४: "ब्रह्मचारी समिधा मेखलवा श्रमेणं लोकांस्तपसा 


9 दिवति ॥४ 


£ अयवं० ११४४९: इसा भूर्मि पृथियी ब्रह्मचारी मिक्षामाजभार प्रवमों 
दिये च्‌ ४! 
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दे कि तह्मचरये व तप से देयताओं ने झत्यु का भो हनन किया।' 
इस प्रजार ऊम्पेद्‌ तवा अथर्वेवेद के उलेणा से स्पए हो जाता है कि 
घंदिक युग में उल्मचरर्याश्रम पूर्णतया विकसित हो चुका था जैसा कि 
खूज, स्थ्॒यादि अन्य से वात होता दे । 

फर्पेद में गहस्थाश्रम का उल्लेस अभ्रस्यक्ष रूप से आया है। 
ग्रुद्दपति, ग्दपत्नी, गाईपत्यामि आदि का उल्लेंय यार वार आता हे, 
तथा गृहस्थियों के विभिन क्ेंब्यों पर मो प्रकाश पढता है। कर्पेद! 
में सर्य थ सोम के पिपाह् का झुन्दर घर्णन जाता हे, जिसमें गृद्द 
स्वाध्रम के जीयन व कतें्यों पर भी अच्छा प्रकाश डाला गया हे। 
उक्त प्रकरण में नयविवाद्दिता यधू को कद्दा गया हे फि--हे गदपत्ली, 
अपने ( नये ) घर में ज्ञायो। वहा प्रजादि छार सम्दद दोकर अपने 
गाहपत्य (गहस्थाश्रम के कर्चव्या के प्रति) के प्रति जागरूक रहो ।?* 
आगे चलकर नवयियराहिन चर अपनी चधू छे प्रति कद्दता हे-में 
तेरा ( चन्नू का ) हाथ सोभाग्य के लिये प्रहण कर रहा हैं। मग 
अर्यमा, सचिता आदि देवताओं ने तुम्हें गराहपत्य के लिये मुझे प्रदान 
किया है |” इन डल्ठेयों से स्पष्ट दो जाता दे कि स्वातक को चियाह 
संस्मर के पश्चात्‌ अपनी नय वियाहिता पन्नी के साथ ग्रहस्थश्रम मे 
प्रगेश फरना पडता था तथा उस आश्रम के ऊ्तव्यों का निर्याद करना 
पडता था | प्रत्येक गृदस्थी को अपनी गहपत्षी के साथ गार्ईपत्याप्रि 
को प्रज्पलित कर प्रति दिन तीन वार उसमें दृविप की आहुतियां प्रदान 
करनी पड़ती थीं ।” 

वद्क साद्वित्य में धानप्रस्थाश्रम का प्रत्यक्ष उल्लेख तो नहीं हे 
फिन्तु उसमें यति, मुनिन्‍्यादि का उछेण स्थान स्थान पर आता है। 
कुछ बिढानें। का मत दे कि यति के उल्लेखो से वानप्रस्थाश्रम का तथा 
मुनि के उल्लेख से सन्पासाभ्रम का त(तपय्ये लिया जा खुझता दे । 





" अथव० ११५१९ प्रह्मच्येग तपसा देवा प्रयुमुपाध्नत । 
१०।६५॥१-४७ 

*+ ऋगेद १०८५६२६-२७ गृहा गच्छ गृहपत्नी यथासों वक्चिनी त्व विदथ 
मा बदासि॥ इह प्रिय प्रजया से समध्यतामम्मिगृहे ग्राहपत्याय जागृहि | 
ऋणग्वेद १०८५॥३६  यृम्णामि ते सौसगंत्वाय हस्त भया पत्या जरदष्ट 
मथास ! भगो जयमा सविता पुरिमंहा त्वादुर्गाहपत्याथ देवा ( 

5 एु० सो० दास---ऋग्वेदिक कल्चर पू० रै२८-१९९ 


६ बे० स२ 


१३० चंदसालीन समाज * 


कऋग्वेद' में यतियों का उल्लेस आता है; जहां कहीं-कहीं उन्हें भ्रगुओं 
के साथ सम्बन्धित किया गया है, तथा उन्हें सन्‍्तु्ठ करने का उछेफ 
है। एुझू स्थान पर कहा गया है कि यतियाँ के समान देवता सब 
भवनों में व्याप्त हो गये। अथवेवेद्‌' मे कहा गया द्वे कि इन्द्र ने 
तिया के समान बृत्न का हनन किया | तेत्तिरीय संद्विता' में उल्लेय 

आता दै कि इन्द्र ने यति भेड़िया को प्रदान किये इसी प्रकार काठक 
संद्विता' आदि में यतियाँ का उल्लेस है। इन उल्लेसों से यह पता 
लगते है जि यति कदाचित्‌ भय के फारण थे। यातुविदा या 
जादू फो भी उनसे सम्बन्धित किया जाता दै। 

चेदिक सादित्य में मुनि का उछेण भी कई स्थलों पर आता 
है। ऋग्वेद” में कुछ मन्धों के दृष्टा भी “मुनयो चातरशताः” है। 
उक्त सूक्त में कद्दा गया है कि मुनि वायु भक्षण करने बाले तथा 
भूरे व मैले घर घारण करने वाले हैं ।* उसी प्रकरण में आंगे कहा 
गया है कि “मुनि अच्छे कर्मो के लिये देवताओं का मित्र दे |”?! इन्द्र 
को मुनियो का सस्ता भी कद्दां गया है ।* 

इन उल्हेसों से ज्ञात दोता है कि मुनियों फ्रे जीवन का उद्देश 
समाज फी सेवा तथा उसका उपकार करना था। वे समस्त देश 
भें विचरण करते थे। ऋग्वेद' भे उन्हें अप्सराभो, गन्वर्थों घसूगों 
के पीछे श्रमण कंस्ने चाले धरणित किया गया है, तंथा विद्वान! 
'सया' आदि विशेषणों से विभूषित किया गया है। ये मुनि 
_सन्‍यासीद्ीे। ही थे। 





६।३॥९; ८।६॥१८ “य इन्द्र यतयस्त्वा भूगवों य॑ च तुप्टुयु ।'! 
१०७१७ : “बहुवा यतथों यथा भुवनास्थविन्वत ।!! 

3 २॥५॥३ ; “इद्धस्तुरापाण्मित्रों वृत्र य॑ जघान यत्तीन ।! 

३ ६३७५ . "इन्दो यतीन सालावृक्रेम्यः प्रायच्छतु 0! 


हर पर 

+ १०।१३६। १-७, 

£ ऋग्वेद १०११३६२, “मुनयो वातरशनाः पिशद्धा वसते मछा ।” 

५ ऋ० १०१३६।४, “मुनिर्दवस्य देवस्य सौकृत्याय सखा हिंतः ॥" कि 


४ ऋ० ४१७१४, इन्द्र मुनीना सखा ।ा 


* १०१३६।६: “अप्सरसा गन्वर्वाणा मृगाणा चरणे चरन्‌ । केशी केतस्य 
विद्वाल्यखा स्वादुमंदिन्त्मः ॥7; 
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कुछ ब्रिठानी के मतालुसार वेद्िर साहित्य में चारो, आश्रम 
फा स्र्वेप्रथम उब्लेय ऐतरेय ब्राह्मण' में आता है, जदाँ फहा गया 
है--“मल, अजिन, एइमशू व तप का क्‍या उपयोग है? दे ब्राह्मण 
पुत्र की इच्छा करो, बद्दी वर्णनातीत लोक है ।” इसमें अजिन ( सूग- 
चर्म ) को ब्रह्मचर्य्याधम सें,, मल (मेल, गाईस्थ्य जीवन की 
गंदगी ) को शदस्थाथम से, श्मधू ( डादी ) को बानप्रस्थाश्रम से 


ञ 


तथा तप को सन्यासाश्रम से सम्बन्धित किया जाता है। बेदी के * 


भाष्यकार सायणाचार्य ने यह मन्तव्य उपस्थित क्रिया है। कुछ 
विहानों का यद्द भी मतं है कि ऐनरेय ब्राह्मण के उच्च उल्लेस में 
तत्कालीन समाज मे प्रचलित विभिन्न प्रकार के तपों का वर्णन दहै, 
चारों आश्रर्मो का नहीं । 

उपनिषदो में भी आधशभ्रम-्यवस्था का उल्लेस यत्र चन्न जाता 
है। उपनिपदों के सादिित्य का निर्माण द्वी अण्ण्य में बावप्रस्थियों 
द्वारा किया गया, क्योंकि बह साहित्य आरण्यऊ प्रन्थों का अत्तिम 
भाग है। छान्दोग्योपनिपद्‌' में तीन घर्मेस्कय बताये गये हैँ । यक्ष, 
अध्ययन, दानादि ध्रथम हैं, जिन्हें ग्हस्थाथरम से सन्वबन्धित किया जा 
सकता है, तप द्वितीय है, जिसे वानप्रस्थाश्रम से सम्बन्बित किया 
जा सफता है, तथा भ्रह्मचारी ( ब्रह्मचर्य्याश्रम से सम्पन्धित है ) 
तृतीय दै। जो व्यक्ति प्रह्मसंस्थ अर्थात ब्रह्म में लीन है चद्द मोक्ष 
प्राप्त करता है। यहाँ 'ब्रह्मसंस्थ'! को सन्यासाभ्रम से सम्बन्धित 
फ़िया ज्ञा सकता है । 


उपसंहार 
इस प्रकार संद्विता, आह्मण, डउपनिपद्‌ आदि चैदिक स्माद्दित्य के 


आलोचनात्मक अध्ययन से स्पष्ट द्वोता दे कि तत्कालीन समाज ने * 


आश्रम-्यवस्था की अपना लिया था। समाज मे पउ्नत्ति मार्ग व 
निरेत्ति मार्म दोनों का अस्तित्व था। यश्ञ, दान, ,तप, मैद्यचय्ये 
आदि वैदिक झुग में पूर्णेतया प्रचलित थे। प्रद्वात्ति मार्ग घ निद्दृत्ति 
मार्ग के मध्य सामअस्य स्थापित करने के लिय ही आश्रम5यवस्था 





प्र 


१ ७१३।४: “कि तु मर्ल किमजिने किमु इसरप्ृृणि कि तपः। पुत्र ब्रह्माण 
इच्छष्ब॑ स वे छोफीइडवदावदः ॥ 
२ २१२३१: "त्रयी धम्मंस्कन्धा. । यज्ञ. अध्ययन दानमिति प्रथम. । तप 


एवं द्वितीय; । ब्रह्मचारी हृतीयः । ब्रह्मम॑स्थः अधृतच्वमझजुते ।!” 


बशे२ चेदकालीन समाज ; 


को विकसित किया गया था। इस व्यवस्था के कारण समाज न 
तो पूर्णतया प्रवृत्तिपए दी हो सकता है और न निर्वृत्ति पर 
ही। बेंदिक आरय्यों ने प्रदुच्ि निद्वत्ति के सामअस्थ द्वारा एक 
ऐसा जीवम-क्रम तेयार फिया, जिसको अपना कर समाज अपनी 
सर्वाड्रीण उन्नति कर सका । 


५; 


बर्गचतुएय 

चेदकालीन चर्णाश्रम-ब्यवस्था पर आलोचनात्मक दृष्टि से 
विदार करने पर स्पष्ट होता है कि तत्कालीन समाज ने अपने 
जीवम का उद्देश निर्धारित कर लिया था। तत्कालीन सामाजिफ 
व्यवस्था के अन्तर्गत रद्रनेवाला व्यक्ति यह भल्ली भाँति जानता था 
कि उसे आश्रम-ध्यवस्था हवस वेयक्तिक जीवन व चर्णव्यचस्था द्वाय 
सामाजिक जीवन का विकास कर प्रवृत्ति तथा निदृत्ति मार्भों में 
सामब्जस्य स्थापित कर धर्म, क्षण, काम, मोक्ष आदि चर्ग- 
चतुप्य की प्राप्ति में संलझ द्ोना चाहिये। इसी में पुरुषार्थ का 
समन्वय होता था। वर्गचतुष्टय में प्रवृत्ति व निद्धेत्ति दोनों का 
समावेश हो जाता था । 

"यद्यपि धममे, अर्थ, काम, मोक्ष आदि धर्गेचतुश्टय का पुरुषार्थ के 
रूप में स्पष्ट उल्लेख ऋग्वेदादि में प्राप्त नहीं दोता, फिर भी उक्त, 
साहित्य में घममे, अर्थ, काम, मोक्ष आदि का विशद्‌ विवेचन यत्ञ तन्न 
किया गया है तथा उसकी उपादेयता भी घतिपादित की गई है। 
धर्म की महिमा तो चैंदिक साहित्य में पदू-पद्‌ पर भाई गई है। अग्नि, 
इन्द्र, विष्णु आदि विभिन्न देवताओं के स्तुतिमन्त्रों में नेतिकतामय 
जीवन घ आाष्यात्मिक घिकास का झुन्द्र विवेचन किया गया दहै। 
चरुण से सम्बन्धित मनन्‍्त्रों में उच्चकोद़ि की आध्यात्मिकतापूर्ण 
नैतिकता का झुन्द्र विवेचन किया “या दै। आध्यात्मिक, अधिवे- 
विक, आधिभीतिक आएदे तीन घकार के तापो या बन्धनों से मुक्त 
किये जाने के लिये कितने हो मन्त्रो द्वारा प्रार्थना की गई दे | वरुण 
के 'ऋत' अर्थात्‌ नैतिक जीवन-क्रम को अपनाने का उब्लेस कितने 


$ *»*  ॥जिरू जीवन १३३ 


ही स्थलों पर है। ज्यौ-ज्यो समय बीतता गया, त्यों त्पों इस ऋत 
का महत्व चढ़ुता गया। जो कुछ ऋत के विपरीत था वह चुराच 
देय समझा जाने लगा । अन्त ( ज्ञो ऋत नहीं है ) व असत्य दोनों 
पक समान ही त्याज्य तथा ऋत व सत्य दोनों एक समान ही ग्राह्म 
समझे जाने लगे। धीरे-धीरे ये दोनों श-द पर्यायवाची भी यन गये ! 
नत्पश्चात्‌ कत्त व सत्य घमम के पर्य्यायवाचरी भो बन गये, जेंसा कि 
उपनिपदों मे स्प्टरूप से समत्ाया गया दहै। धर्म शब्द ऋग्वेद मे 
विभिन्न स्थलों पर प्रयुक्त किया गया है ।? 


घम 


प्राचीन भारतीयों ने घममे फो वेशानिर ढक्न पर समझने का प्रयत्न 
फिया था।* प्राचीन आचार्ण्यों ने धर्म! का विपेचन करते समय 
समझाया है रि धर्म घह है जिससे अभ्युद्य व निश्नेयल की 
सिद्धि हो ।* अभ्युद्य से लौकिफ व निःश्रेयस से पारलौकिक उन्नति 
व कल्याण का बोध होता है। जीवन के ऐहिक व पारलोकिक दोनों 
पहलुओं से धर्म को सम्पन्धित क्रिया गया था। अतएव धर्म बह्दी हो 
खकता है मिससे मानय जाति परमात्मा भदृत्त शक्तियाँ फे विकास से 
अपना पेहिक जीवन खुखी बना सके; साथ ही झुत्यु के पश्चात्‌ भी 
जन्म मरण की की दुंझदा में न पड़कर जीवत्मा सुप् व शान्ति का 
अछुभव फर सके। धर्म को इससे अधिक, उदार परिभाषा दूसरी 
हो ही नहीं सरती | धर्म के शाब्दिक अथे पर विचार करने से भी 
इसका महत्त्व समझ में आ जायगा। धर्म दशत्द “छू! ( धारण करना ) 
घातु में 'मपू! भ्त्यपय जोड़ने से चनता है, जिसका अर्थ धारण करने 
बाला होता दैे। अतएव धर्म उन शाश्वत सिद्धान्तों के समुदाय को 
कद्द सकते हैं, जिनके द्वारा मानवसमाज सम्मार्ग में प्रद्दस हो, 
उन्नतिशील धन कर अपने अस्तित्व को घारण करता है। सनातन- 
धर्म झा भी इसी अर्थ का द्योतक हे। इस प्रफार धर्म शब्द का 
अर्थ अत्यन्त गदन तथा विशाल है च इसके अन्तर्गत मानव-जीवन के 





१ ऋग्वेद १०१९०११६, १०९२२, 
२ मैकडॉनेल व कीथ-वेदिक इन्डेक्स, ध्र० ३९० 
3 कणाद--वैशेषिक्सुत्त ११४२ “यतोथ्म्युदयति श्रेयश्नसिद्धि स॒ धर्म ॥7 
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' उर्ध्तम चिकास के साधनों व नियम का समावेदा होता दै | प्राचीन 
भारत में इसी धर्म की प्राप्ति मानव-जीचन का झुख्य रद्देश था, व 
इसे घर्गयतुएय में प्रथम स्थान प्राप्त था। 


अर्थ 
मानव-जीवन के चार उद्देशों में अर्थ का स्थान दूसरा था। 
कृषि, वाणिज्य, व्यवसाय आदि द्वारा द्वव्योपाजन कर ऐट्दिक उन्नति 
करना ही “अथ' का तात्पर्य था। प्राचीन भारत में आर्थिक विकास 
का विशेष उत्तरदायित्व चेश्यों पर था, इसीलिये ऋग्वेद के पुरुप- 
सूक्त में चैंश्यों को समाजझूपी पुरुष फी जद्दारओ की उपमा दी। 
बेदिक साहित्य के आलोचनात्मक अध्ययन से स्पए्ट होता है कि 
द्रब्यप्राप्ति की इच्छा समाज में साधारणरूप से बतमान थी। ' 
ऋग्वेद के प्रजापतिसूक्त' में कह्दा गया है कि “हे प्रजापति आप 
के अतिरिक्त अन्य कोई नहीं है, जो सम्रस्त जगत्‌ में व्याप्त है। 
हमारी जो कुछ इच्छाएँ .हैं, उन्हें हम प्राप्त करें, और दम रवि' 
-( ध्ृव्य ) के स्वामी बने।! एक स्थान पर इन्द्र से भी श्ये प्रदान 
प्रदान करने के लिये प्रार्थना की गई है।? इन उद्धरणों से स्पष्ट दो 
जाता है कि वेद्कालोन समाज मे द्वव्य-प्राति भी जींवन का महान 
, उद्देश था, फिन्तु उसकी भूमिका धर्म पर आधित थी। 
आश्रम व्यवम्था के अद्भुसार. ग्रहस्थियों की आर्थिक विकास से 
सम्बन्धित किया जाता है। गृहस्थियों पर दो धकार की जिम्मेवारियाँ 
रहती थीं, आध्यात्मिक उद्चति की च आर्थिक उन्नति की। उन्हें 
मानव-जीयन के सच्चे उददेश को ध्यान में रस आर्थिक उन्नति के 
मार्ग में अग्नसर होना पड़ता था। यही कारण है कि प्राचीन भारत 
के ग्रहस्थी विशेषकर चेश्य घन कमा कर एकत्रित करने क्रो द्टी 


१ १०१२११० : “प्रजापते न त्वदेतान्यन्यों विश्वाजातानि परिता बभूव । 
पत्काभासस्‍्ते जुहुनध्तन्नो भष्तु व्म स्थाभ घतथों रमीणाम्‌ 

१ 'र॒थि! का अर्थ सायपादि ने द्रव्य धन आदि किया है। श्री अविनाश 
चन्द्र दास “ऋग्वेदिक कल्चर” ( पृ० १४१ ) मे लिखते हैं कि “कदाचित्‌ 
चादी के सिक्के जिल्हे 'रयि' कहां जाता था, ऋग्वेद-काल में प्रच- 
लित थे ।”* 


3 ऋगेद ४३३॥६ “सन एनी वसवानों रि दाः प्राय: स्तुये तुविमघस्थ 
दानम्‌ । 
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अपना जीवनसर्वेस्थ नहों समझते थे। आर्थिक विझास समाज को 
उन्नत बनाने के लिये था, नक्ति भौतिफ आवश्यकताओं को बढ़ा 
कर ऐश-आराम करने के लिये। इस प्रफार हमें घाचीन भारत के 
आर्थिक विकास की भूमिका का पता लग ज्ञाता है। 

काय 


काम! शब्द साधारणतया इच्छा या आजांक्षा के अर्थ में प्रयुक्त 
होता है। ऋग्वेद में भी इसका उल्लेख आता है।* पर्गचतुएय के 
अन्तर्गत जिस 'काम'! फा समावेश होता है उसका मतलब यह हो 
सकता है कि भन्ुष्य अपनी महत्त्याकांक्षाओं को, जो कि उद्चकोटि 
की तथा आध्यात्मिक रदना चाहिये, सफल यचनाने के साधन प्राप्त 
करे | फाम को इस अर्थ में बानप्रस्थाक्रम से भी सम्बन्धित किया 
जा सकता है, क्योंक्रि उसी आश्रम में व्यक्ति आध्यात्मिक विक्रास 
के मार्ग भे अग्नसर द्ोता था तथा इस प्रकार अपनी महत्तवाकांक्षार्मो 
की पूर्ति के साथन कुटा सकता था। प्राचीन भारत में बानप्रस्थी 
ही साधारणतया लोफद्दित व सार्वजनिक कार्यो में अपना द्वाथ 
बटाते थे। ऋग्पेदादि में यति, मुनि आदि के जो उल्लेय हैं वे इसी 
वात के द्योत्तक हैं । ५ 


4 
मोक्त * 

पर्गचतुष्यय के अदुसाए मानव-जीवन का अन्तिम ध्येय मोक्ष' 
था। मोक्ष से ज्ञीवन-मरण के पन्धन से जीवात्मा को, मुक्त करना 
था] मोक्ष को सन्‍्यासाथ्रम से भी सम्बन्धित किया जा सकता है, 
फर्योकफि उसमें सब सांसारिक वन्धनों को तोड़कर बह्मथ्राप्ति या 
आत्मसाक्षात्कार के लिये प्रयन्नशील दोना पड़ता था। प्राचीन 
आरतीय का जीवन अविकाश आध्यात्मिक था। इस लोक मे रद्दते 
हुए भी परलोक का चित्र उसकी ऑ्णों के खामने रद्ता था, 
जीवन-मरण की पदेलियाँ, सर्वद्वा उसे चिन्तित किया करती थीं । 

अथव॑देद' में प्रह्मचय्यों के विवेचन के प्रकरण में समझाया 
गया है कि ब्रह्मचय्य व तप से वेचताओं ने मृत्यु का भी हनन किया । 
यल्ञुबेंदा मे आत्मा व ब्रह्म के स्वरूप का निरूपण करते हुए कद्दा 

3 ऋगेद १०१२१॥१०: “बत्कामास्ते जुहमः!/ हु 

३ ११५१९ : “ब्रद्मचस्येंग तपसा देवा मृत्युमुपाध्नुत । 

3 ४०११-१७ 
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गया है कि जो आत्मा का हनने करते हैं जर्थात्‌ आत्मसाक्षास्कार 
मे करने घाले लोग मरने के पश्चात्‌ ग्रूढ अन्धकारमय असुरोी के 
लोक भें जाते हैं।। जो आत्मा का अस्तित्व सब भूतों में देसते हैँ 
उन्‍हें एकत्त्व के दर्शन के कारण मोह, शोक आदि सता नहीं सकते ।* 


( उपनिषदो का पूरा साहित्य प्रृति, ज्ञीव, धहा आदि की गुत्थियों 
को सुलशाने के प्रयत्नों से भरा हुआ है। उनमें अद्यप्राप्ति, आत्म- 
साक्षात्कार, मोक्ष प्राप्ति आदि का अच्छा वियेचन किया गया है। 
दृहदारण्योपनिपद्‌* मे कहा गया दे कि आत्मा को पहिचान कर 
ब्राह्मण पुन्ैषणा, वित्तेषणा, लोकैपषणा आदि का परित्याग कर मिश्षुक- 
बृत्ति धारण करते हैं। छान्दोग्योपनिपद्‌" में आत्मांच ब्रह्म की 
एकता का निरुपण करते हुए समझाया गया है कि आत्मारूपी 
अदृश्य दाक्ति सर्वत्र व्याप्त है तथा जीवात्मा परमात्मा एक ही हैं। 
उन दोनो के तादात्म्य का साक्षात्कार ही जीव फो जीवन-मरण के 
वन्वनों से मुक्त कर सकता है। इस प्रकार अन्य उपनिपदों में भी 
जीव व ब्रह्म के तादात्भ्य के निरूपण द्वारा मोक्ष-प्राप्ति का विवेचन 
किया गया है। 


* उपरोक्त उद्धरणों से स्पष्ट द्ोता है कि वेदकालीन समाज ने 
आध्यात्मिकता को महत्त्व देकर आत्मसाक्षात्कार या प्रह्मसाक्षात्कार 
को भानव-जीवन का महान्‌ उद्देश स्वीकार किया था। इस प्रकार 
मोक्ष-प्राप्ति या जीवन-मरण फे वन्‍्यन से जीवात्मा को मुक्त करना 
ज्ञीवम का भेरणास्रोत वन गया था। इसी ध्येय को आअएने सामने 
रख प्राचीन भारतीय समाज सांस्क्तिक विकास के मार्ग में अग्नसर 
हुआ था। ) 





* भजुर्वेद ४०३ : “असुर्य्या नास ते लोका अन्धेद तमसावृत्ता । तौस्ते 
ग्रेश्लामिएब्छन्ति, ये के चहल, जलफ पा 

* यजुर्वेद ४०७: “यस्पिस्त्सर्वाणि भूतान्पत्मैवाभूदिजानत्त: | तन को मोह- 
व झोक़ः एकस्वमनुपद्यत- ॥ 

3 १०१४१: “एत चैं तमत््मान विदित्वा ब्राह्मणा- पृतेषणायाइच वित्तैपणा- 
याश्च छोकेपणायाइच व्युत्थायाय भिक्षाचर्य चरन्ति ।", 


$ हा * “स ये एपोइणिमेतरदात्म्यमिद सर्व तत्सत्याँ स आत्मा तत्वमसति 
श्वेतकेती इति'* ॥" 
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(9 श्र 
उपहार 
उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट होता है कि वेदझालीन समाज ने 
सुहद सिद्धान्तों पर अपना सॉामस्क्रतिक विकास किया था। पित्ृयक्ष- 
पधान-परिवार पथा के आधार पर सामाजिक ज्ञीवव फे विभिन्न 
तत्त्व विकसित किये गये थे। सामाज्ञिफ विकास में व्यष्टि तथा 
समएि के सामश्स्य द्वारा भोतिझ थे आध्यात्मिक जीवन के तत्त्व 
का सुन्दर समनन्‍्चय उपस्थित क्रिया गया था। धर्म, अर्थ, फाम, 
मोश्ष आभादि चर्गचतुएय को मानव-जीवन का ध्येय मान कर वर्णाश्रम 
व्यवस्था को उसकी प्राप्ति का मूल साधन निर्धारित किया गया था। 
इस प्रकार चेदफालीन सामाजिक विकास सत्य सनातन सिद्धान्तों 
पर स्थित था । 


अध्याय--५ 


सामाजिक उदारता 


कप 
उदार इृश्कोण 


पिछले अध्याय में सामाजिक जीवन के विकास के बारे में जो 
कुछ लिखा गया है उससे प्राचीन भारतीयों के ज्दार दृष्टिकोण का 
स्प्ट पता लगता है । घर्णव्यवस्था के विकास द्वारा असम्य, 
अधैश्म्प आदि जातियों! को अपने समाज में समुचित स्थान देकर 
तथा उन्हें अपनी सांस्कृतिक सम्पत्ति का हिस्सेदार बना कंर 
चेद्कालीन थाय्यों ने विश्व के सामने एक अनोपा दृष्टान्त उपस्थित 
किया है, जिससे रंग भेद से परितप्त विश्य आज भी लाभ उठा 
सकता है। आक्रिका के काले रंग के लोगों के प्रति सभ्य कदलाने 
चाले यूरोप के श्वेतवर्णी लोगों ने जो कुछ डुब्य॑वद्ार किया है, 
उससे यर्बरता भी लज्ञित दो सकती दै। इसी प्रकार आश्रमः 
व्यवस्था की संस्था द्वारा ब्यप्टिच समष्टि तथा भीतिकता थ आध्या- 
त्मिफता के मध्य समुचित सामञ्नस्य स्थापित कर उन्होंने धिश्य 
के सामने एक अद्भुत सामाजिक प्रयोग रखा है, जिसकी 
आवश्यकता इस बीसवीं शताब्दि के विश्व में भी है, जहाँ व्यकि व 
समष्टि के मध्य विपमता तथा भौतिकता के आध्यात्मिकता से 
अधिक शाक्तिशाली द्ोने के कारण अशान्ति का साम्राज्य छाया 
हुआ है। ४ 

उछयूर दृष्तिक्रोण के कारण. बेहकाहीज़. आरसयों. के. जीहक़, मे. 
सामाजिक उदाण्ता का महत्त्वपूर्ण स्थान थां, जिसका परिचय 
तत्कालीन शिक्षापद्धति, व समाज में स्त्रियां तथा शाद्गों के स्थान को 
भली भाँति समझने से प्राप्त द्वोता है। जो समाज जितना उदार 
रहता है, उसकी शिक्षाप्रणाली उतने ही उदार सिद्धान्तों पर 
अवलम्बित रहती है तथा उसमें खियों वश के साथ अच्छा 
व्यवद्दार किया जाकर उन्हें आत्मविकास का पूरा अवसर दिया 
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ता है। इस सिद्धान्त फे अवुसार बेदललीन शिक्षापद्धति उदार 
द्वान्तों पर आश्वित थी, तथा स्त्रियों व शूद्रों को मी समाज में 
परुचित स्थान प्राप्त था; बे आत्मविकास के मार्ग मे अग्नसर दो 
हते थे। वेदिफ साहित्य के आलोचनात्मर अध्ययन से यह 
काय स्पष्टनया समझ में आ सफवा है । 


रे 


क्ञापदति 

यद्द स्पष्ट दी है कि चेदकालीन संस्कृति उदात्त सिद्धान्तों च 
वें। पर विकसित हुई थी। मानव जीवन के विशिष्ट उद्देशों फी 
उह्दी उल्न संस्कृति का ध्येय था। उन्हीं उद्देशों को ध्यान में 
प्राचीन शिक्षान्रणाली का विक्रास क्रिया गया था। वेदिक 
पेयो ने यह मली-भॉति जान लिया था क्लि यदि सृत्यु के रहस्य 
समझ लिया जाय तो खंखार के झितने ही ठु.खों का अस्त हो 
फ़ता है। इसलिये वे खुत्यु का हनन करने मे भी प्रयत्नशील 
ते थे!। ये ऋषि आत्मा व परमात्मा का सम्बन्ध तथा जीवन- 
'ण की समस्याओं को समझने में ही अपना जीवन ब्यतीत करते 
। तत्सम्पन्धित बहुत से सत्य सनातन सिद्धान्त व तत्व भी 
दोने समझे व ढूँढे थे। इस प्रकार उन्दोंने मानव-जीचन को 
पबिकता के गत मे से निकाल कर उसे विशाल ब उद्यत्त उद्देशों 
युक्त कर दया था। इन उद्यात्त उद्देशों की पूर्ति भी योग्य 
क्तियाँ द्वारा दी द्वो सऊती है। इसी योग्यता की धाप्ति के लिये 
क्षा-प्रणालरी द्रिऊसित की गई थी। इस प्रकार वेदफालीन शिक्षा- 
एली का उद्द्ेश मनुष्य की नेसर्मिक शक्तियों का सम्यक््‌ विफास 
उसे सच्चे अर्थ मे मानथ वनानश था, जिससे वह जीवन की 
लिया की सुलझाने में समर्थ हो से ! 


चार्याश्रस 
आश्रम-व्यवस्था के अन्तर्मत जो ब्ह्मचर्य्याथ्रम दे उसका विशेष 
म्बन्ध शिक्षा-प्रणाली से है। इस आश्रम का विरास अत्यन्त ही 


$ अपवँचेद ११४१९ : “बरह्मचर्येण तपसा देवा मृत्युमुपाक्षत 0! 





६४० पु चंदकालीन समाज 


प्राचीन काल से हुआ था। ऋग्वेद मे ब्रह्मचारो का तथा अथर्व- 
बेद' में प्रह्मच्य का स्पष्ठ उत्लेख थाता है। अथर्वचेद्‌ः में तो 
प्रह्मचय्याधम फे विकसित स्वरुप के दर्शन दोते हैँ । चहाँ व्रह्मधारी, 
आचाये, समिव, भैदय, मेसला, ब्रह्मचर्य्यादे का उद्होस आता है, 
तथा ब्रह्मचारी ब ब्रह्मचय्याथ्रम के महत्त्व की बहुत ही सुन्दर 
व्याख्या की गई है। अथर्वबेद के उक्त बर्णन फो पढ़ने से हमे 
तत्फालीन शिक्षा-पणाली के स्वरूप तथा उद्देश का पता भी 
लगता है। उक्त प्रफारण में भ्रह्मचय्य के मद्त््व्को समझाते हुए 
लिखा गया है कि प्रह्मचय्य व तप से देवता सृत्यु का भी दनन 
करते हैं। इस प्रकार वेदकालीन आये ब्रह्मचय्य के हारा सझत्यु 
का हनन करने की आर्काक्षा रखते थे। विश्व में कदाचित्‌ ही कोई 
ऐसी संस्कृति हो, जिसने अपना उद्देश इतना ऊँचा बनाया दहो। 
चेद्कालीन आायों के सामने यही आदर्श रहता था कि थे ब्रह्मचय्य 
व तप के द्वारा सृत्यु का हनन कर अमरत्य को प्राप्त हो। इसी मे 
प्राचीन शिक्षा-प्रणाली का रहस्य छिपा हुआ है । 

ब्रह्मचर्य्याश्रम में ऐसी शिक्षा दी जाती थी जो घमे, भर्थ, फाम, 
मोक्ष आदि पर्गचतुएय की प्राप्ति में सहायक वन सके । इस आशध्रम 
में मानव-जीवन फ्रे सर्वाद्ञीग विकास के लिये भी पूरा-पूरा स्थान 
था। बेदकाल का विद्यार्थी केवल विद्यार्थ[ द्वी नहीं था, धह ब्रह्मचारी 
भी कहाता था। उसझे विद्याध्ययन का कांस थ॑ स्थान प्रह्मचर्_ण्याश्रम 
फह्ाता था। ब्रह्मचारी व बप्रह्मचथ्य शब्दों का तात्पय्ये है, चद व्यक्ति 
या ऐसा जीवन जिसमे “ब्रह्म” अर्थात्‌ 'संत्य” को खोजने व समझने 
की एक घुन सी लगी दो । 


गुरुकुल-जीवन 


प्राचीन काल में भत्येक चालक के मन पर यह अछ्वधित कर 
दिया जाता था कि वह समाज का एक घटक हे, वह पूर्णतया 
स्ववंत्र नहीं है। इस संसार में आते ही वद पिठ्करण, ऋषिऋण, 

१ १०१०९४५; डे 

१ ११५१९, 

3 ११४१-२६ 

5 छान्दोग्योपनियद्‌ 5३॥४ 
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देवक्षण आदि से ऋणी द्वो जाता है। इन ऋणों को चुकाने का 
सामध्य बद्द ब्ह्मचर्य्याश्रम में प्राप्त करता था ! सात या आद वर्ष के 
बालऊ फो त्रह्मचर्याश्रम में प्रविष्द कराया जाता था। आचार्य या 
गुर द्वारा उसे ब्रद्मचर्याश्रम फी दौक्षा मिलती थी। इसी अवसर 
पर उसका यश्ञोपचीत या उपनयन संस्कार द्ोता था, जब कि उसे 
यशोपवीत घारण करने का अधिकार मिलता था। 

यशोपबीत धारण फरने के पशथ्यात्‌ विद्यार्थी ( ब्रह्मचारी ) गुरु 
के परिधार का एफ सदस्य वन जांता था। गुरुकुल ,में गुरु व 
शिष्यों में आत्मीयता का भाव उत्पन्न हो जाता था। खत्य, तप, 
त्याग, नान आदि की सूर्ति शुरू के सच्चरिध्र व व्यक्तित्व का प्रभाव 
कोमलहदय ब्रह्ाचारियों पर पड़े बिना नहीं रहता था। प्रकृति 
देवी के सानिध्य में बेठ कर गुरुझुल के ब्रह्मचारी अपनी मैसर्गिक 
शक्तियां का विक्रास करने थे। वहाँ का वातावरण शुद्ध रद्दता 
था। ऐसे शुद्ध वातावरण में ब्रह्मचारी अपना विद्याभ्यास करते थे । 

श्रह्मचर्यी थम के अन्वर्गेत जो विद्यार्थोजीचन रहता था, उसकी 
विश्येपता यद्द थी क्रि पद-पद्‌ पर उदात्त भाव दृष्टियोचर होते थे। 
गुरुकुल में प्रवेश फरते ही प्रत्येक वालक को नीच, ऊँच, छोटा, 
बढ़ा आदि के भाव भुला देने पड़ते थे, और बालपन से ही अपने 
कोमल दृदय पर समता का भाव भद्धित करना पड़ता था । 
गुदस्थाथ्रम में प्रवेश करने के पश्चात्‌ घह इस भाव को समाज में 
भी फैलाता था, जिससे समाज्ञ का बड़ा द्वित द्वोता था। जिन देशों 
में ऐसी व्यवस्था नहीं थी वहाँ समाज में इस भाव को प्रचलित 
करने फे लिये कितना द्वी रक्तपात क्रिया गया । 

सेबायत्ति शुरुफुल-जीवन की विशेषता थो। प्राचीन काल में 
प्रत्येक अद्माचारी को स्वायलम्बन के सिद्धान्त पर आचरण करना 
पड़ता था। अपना सब काम अपने हाथों कर उसे गुरु की सेचा 
भी करनी पड़ती थी । डसे यज्षादि के लिये जंगल से समिध्‌ लानी 
पड़ती थी तथा निकटस्थ गाँवों में जाकर भिक्षा मांगनी पड़ती 
थी। उसे जीवन पूरा सादगी का रखना पड़ता था। इन ब्रह्मचारियों 
को इन्द्रियलोलुपता को उत्तेजित करनेवाली मड़कीली वेषभूषा, 
सैलमदन आदि शद्वार-सामग्री से दूर रद्दना पड़ता था। तपस्वियाँ 
के समान चच्फ़ल, मेखला आदि धारण कर उर््हें अपना जीवन 
तपोमय च ब्रक्षचय्येयुक्त बनाता पड़ता था। है 


जब थ 
१४३ ४. आपका ० 
9 
के 5५ 


अथर्ववेद में वह्मचारी का जीवन हि 

अधथर्थबेद' में ब्रह्मचर्य्याश्रम थ चहाचारी के विभिन्न कर्तव्यों - 
का बहुत ही सुन्दर चित्र खीचा गया है। आचाये अह्मचारी का 
उपनयन संम्कार फरके उसे अन्तेवासी बनाता है' । वह ब्रह्मचारी 
मेपला, कार्प्ण (कप्ण सृग का चर्म) आदि घारण करके समिधाइहरण 
करता है। यह यज्ञादि इृत्यों के लिये दीक्षित किया गया है तथा 
उसकी लम्बी डाढ़ी ( दीर्घश्मश्रुः) है।' बह तप करता है व इस 
पृथ्वी से मिक्षा प्राप्त करता ऐ।'* ब्रह्मचय्य थ तप से राजा राष्ट्र 
की रक्षा करता है।" ब्रह्मचय्य से कन्या थुवा पति को थ्राप्त होती 
है । ब्रह्मचय्ये च तप से देवताओं ने स॒त्यु का हनन किया ।* 

अथवेबेद के उपरोक्त वर्णन से स्पष्ट होता है कि तत्कालीन 
समाज में ब्ह्मचारी व ब्रह्मचर्य्य-ज्ीवन अत्यन्त ही महत्वपूर्ण थे। 
प्रत्येक के लिये ब्रह्मचय्य-जीयन अनियाय्ये-सा ही था । राजा 
ब्रह्मचय्येयुक्त जीवन से ही राज्य की रक्षा कर सकता था | कन्या 
भी प्रह्मचय्थ से ही योग्य पतिप्रात कर सऊती थी। इतना ही 
नहीं प्रह्यचय्य व तप से मझुत्यु का भी इनन किया जा सकता था। 
इस प्रकार यह स्पष्ट है कि वेदफ़ालीन शिक्षा-पद्धति उद्घात्त सिद्धान्त 
के आधार पर विफसित हुई थी। 
. ऋणेद न 
-. अधथर्ववेद में ब्रह्मचार्य्याश्रम के पूर्ण विकसित रूप का चित्रण 
किया गया है। इसका यह अर्थ नहीं है कि अरथर्ववेद के शुग में 
ही ब्रह्मचर्य्याथ्म का विकास हुआ था, उसमे पूर्व उसका अस्तित्व 
नहीं था, जैसा कि कुछ विद्वान मानते हैं।' किन्तु ऋग्वेद फे 

3 ११॥५॥१-२६ 

+ अथबें० ११४३; 

+ अथवें० ११५।६, 

४ अथवें० ११५९; 

५ असबे० ११॥५११७, 

* 3 अथवें० ११४१८; है 
५ अथदं० शशशर 
£ बेदिक एज ( भारतीय विद्याभवन ) पृ० ,३८९-३९०; ए० सी० दास-- 
ऋगंवेदिक कल्चर पृ० ३९३; मैकडॉवेल--कीय--वैदिक इन्डेक्स २७४, 
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आलोचनात्मेक अध्ययन - से स्पष्ट होता है कि ब्रह्मचर््याश्रम का 
* अस्तित्व उस समय भी था, तथा शिक्षा-प्रणली विकसित अवस्था * 
में वर्तमान थी। ऋग्वेद में एक स्थान पर ब्रह्मचारी का उल्लेख 
किया गया है व कहा गया है. कि ब्रह्मचरी देवताओं का एक भद्ढ 
चन जाता है। अन्य स्थानों पर संढकों को घतचारी ध्राह्मण, की 
डपमा दी है तथा उनकी थर्रहद की तुलना गसुख,के चचनों के 
विद्यार्थियों द्वार डुहदराये जाने से की है। ऋग्वेद के एक मनन में 
विद्वान व घुद्धिशाली चरुण के गुरु के समान अपने शिष्य को 
'मुह्मपद! (ब्रह्मपद ) को शिक्षा देने का उल्लेरा है | सुप्रसिद्ध 
गायत्री" मन्त्र में सविता के बरणीय तेज्ञ का ध्यान फरने का उछ्ेस 
है तथा धार्थना की गई दै कि यद सविता बुद्धि को प्रेरणा प्रदान 
करे। एक सूक्त' में वाग्शक्ति द्वाय प्राप्त ज्ञान की मद्दिमा का 
विवेचन है थ विद्वानों फे मच्य धाद-विधाद का उल्लेख दे तथा 
कट्दा गया है. क्रि कुछ लोग बाग्शक्ति को देखते हुए भी नहीं देफ 
पाते, सुनने हुए. भी नहीं! सुन पाने 6 इस पर से कुछ विहान्‌ यद 
निष्कर्ष निकालते हैं. फ्रि यहाँ पर अर्थ को समझे बिना पुस्तकों को 
चढ़ने का उल्लेख दै। इस खूक्त में ज्ञानाजन के मद्त्व को भली भाँत्ति 
समझाया गया है। एक अन्य खूकत' मे चाग्शक्ति की अग्राव महिमा 
याई गई है। थाग्दाक्ति कददती दै--में रुद्र, वछु, आदित्य, विश्वदेव 
आदि के साथ विचरण करती हैं। में मिनत्न, चरुण, इन्द्र, अग्नि, 
अश्विनीकुमार आदि का पोषण करती हूँ। में दृधिप प्रदान करने 
चाले यज्ञमान को दब्य प्रदान करतो ह#। जो देखता है, जो श्वास 
लेता है, जो छुनता है बद्द मेरे दी कारण भोजन प्राप्त करता दै। 





3 १०१०५९ 

3 ७१०३॥५ 

+ १०६७४; "विद्वात्पदस्य गुह्मा व वोच्युगाय विप्र उपरय शिक्षन्‌ ॥"7 

९ ऋग्वेद ३१६२।१०: “वत्सवितुर॒रेण्यं भगों देवस्य धीमहि । धियो योन* 
प्रचोदयाद्‌ ।”! 

५ ऋग्वेद १०७११०११६ रू६ू० १०७१४: “उत त्व: पर्यक्त ददर्श 
वाचमुत्त त्वः झृष्वन्न झणोत्येतान 

६ ए. सी दास-ऋग्वेदिक कल्यर, पृ० रे८८ 

दे ख्बेद १०१२४ ६-८ 
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मै स्वतः दी देवताओं ये मनुष्यों के लिये ग्रियवचन कहती हैँ। मैं 
*जिसे चाहती हूँ उसे शक्तिशाली, ब्राह्मण, ऋषि व मेजाबान बना देती 
हैँ।" चाग्देवी की इस- स्तुति से चेदऋलीन समाज मे विद्योपाजन, 
विद्याव्यासब् तथा बोद्धिक विकास का कितना महत्व था, यह स्पष्ट 
हो जाता है। यह सव खुब्यवस्थित शिक्षा-प्रणाली के अस्तित्व के 
विना अखम्भव है! 
ऋग्वेद्‌ के उपपेक्त उद्धरणी के आलोचनात्मक अध्ययन से स्पष्ट 
हो जाता है कि तत्कालीन समाज ने सुब्यवस्थित शिक्षा-प्रणाल्री 
का विकास किया था। ब्रह्मचर्य्याश्रम प्रणाली के अनुसार शैक्षणिक 
संस्थाओं की स्थापना हुई थी, जिनका सश्चालन आचार्यों व ऋषियों 
हारा किया जाता था वहाँ ज्वानाजेन फे लिये विभिन्न छात्र व 
छात्राएँ एकत्रित होते थे, जिन्हें श्रह्मचारी व चह्मचारिणी कद्दा ज्ञाता 
था। यहाँ अनुशासनयुक्त जीवन द्वारा ये आत्मविकास के मार्ग में 
अग्रसर होते थे। 
सथर्वचेद मे प्रह्मचारी च ब्रह्मचयर्य का जो चर्णन आता है उससे 
स्पष्ट होता है कि ब्रह्मचय्ये-जीचन लगभग सब के लिये आवश्यकीय 
था। देवता, मनुष्य, कन्या, राजा सब को त्रह्मचय्ये-जीवन धारण 
करना पड़ता था। ब्रह्मचारी का प्रभाव समस्त भूतल पर रहता 
था। प्रथ्वी, आकाश, जला, वायु, समुद्र आदि सर्चंन्न उसकी गति 
अक्षुण्ण रहती थी। चद तपच तेज की सूर्ति था'। जिस समाज 
में विद्योपाजन व विद्योपार्जन करनेवाले विद्यार्थियों की इतना 
अधिक महत्व दिया गया हो, घद्द सांस्छतिक विकास के मार्ग मे 
कितना आगे बढ़ा होगा इसकी कव्पना ही की जा सकती है। 
ऋग्वेदादि संहिताओ के आलोचनात्मक अध्ययन से ज्ञात होता है 
कि उन मनन के दश साधारण व्यक्ति नहीं थे। जिन्होंने धर्म, दर्शन, 
समाजशाख्, अर्थशास्त्र, राजनीति आदि के ऊँचे से ऊँचे सिद्धान्तो 
का घिवेचन किया है, ये अवश्य ही उच्चझोदि के बिद्वान, होने 
चाहिये। नासदीयसक्त, पुरुपसक्त, दविरण्यगर्भसूक्त', चागाम्भ्णी- 
* * अथर्व॑वेद १शशा १-२६ 
२ ऋग्वेद १०१२९१-७, 
+ ऋग्वेद १०९०।१-१६, 
* ऋग्वेद १०१२१११-१०, 
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खूक्त), ग्रानसूक्त', पृथियोसक्ती, कालसूक्तों, 'ईशावास्यमसूक्तो, 
आदि म जो शान या भण्ड(र भरा हुआ ६, चद साधारण मस्तिष्क 
की उपज नहीं दवा सफता। ऐसे मस्तिष्क वाले व्यक्ति फेपल उसी 
समाज में जन्म ले सकते है जिसका दीक्षणिक्र स्तर बहुत ऊँचा 
द्वो) ऊँचे शेक्षणिक स्तर के लिये उदात्त सिद्धान्तों बो आधार पर 
पिकसित शिक्षा प्रणाली का रधना अनिवास्य है । 


स्रीशिक्षा 

पेदभालीन समाज में स्रीशिक्षा की व्यवस्था भी वर्तमान 
थी। अवर्वब्रेद मे स्त्रियों. के उहाचर्य अवासत्‌ शानोपाजन के खिये 
शुरुकुल भे जाने का उल्लेस है। उसमे कहा गया है? कि 
कन्या ब्ह्मचस्ये के हारा युवा पति को प्राप्त द्वाती दे। इससे स्पष्ट 
दो जाता है कि कन्‍्वाओं का भी बहाचरयाश्रम में प्रवेश करके 
विद्याभ्यास फरना पढता था। यद्दी कारण है फ्रि येदिक युग में 
झिननी हा प्रिदुपी स्तियों ने जन्म लिया था व उनमें से छुछ मनन 
ह्रियोँ भी थां । जिश्ववारा आत्रेयी', अपाला आपधेयी , घोषा काक्षा 
चता', बामास्भ्ृणी," रात्रि भारद्वाज", श्रद्धा फामायनी ', शी पो 
लामी," लापामुद्रा" आदि बैंदिस युग की म उदप्ट्री विटुपियोंँ था, 
जिनर मनन करोेद में आज भी बर्तेसान ह। इन उरलेयों से स्प 

3 श्रुखेट १०१२४५॥१-८ 

3 आऋबतल १०१७१४१-११ 

ड अथववट १२११-६३ 

४ अथववेट १९/१५३।१-१० 

५ मजुर्वेद ४०४१-१७ 

ह अथव॑वेद ११५१८ ब्रह्मच्येण कया युवान विच्ते पतिम।? 

७ झावित ५।२६।१-६ 

< कऋ० ८९११-७ 

९ ऋग्वद १०३९१-१४ १०१४०१-१४ 

3 ऋग्वट १०११२५॥१-८ 
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33 ऋखद १०१५९६१-६ 
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बछद चेदकालीन समाज , 


हो जाता है कि चैदिंक युग में स्रीशिक्ष कय स्तर चहुत 
ऊँचा था। 


विभिव विधाओं का अध्ययन 


ऋग्वेदादि संहिताओं में विभिन्न शा््ों व विद्याओं का ज्ञान 
'निहित है। चेदिक मन्त्र के आलोचतात्मक अध्ययन से साहित्य 
के विभिन्न अ््नों के व्यवस्थित विकास का स्पष्ट बोध द्वोता है। 
चैद्िक साहित्य के संद्वितापाठ, पदपाठ, कऋ्रमपाठ आदि तथा 
अलुदात्त, उदात्त, स्वरित आदि स्वरों के प्रयोग से तत्कालीन 
व्याकरण शास्त्र के विकास का ज्ञान होता है। गायत्री, त्रिष्डुप्‌, 
अलुष्ट्रप , जगती, पह्डि आदि विभिन्न उन्दो के प्रयोग से तत्कालीन 
सन्वृशासर का शान होता दै। नासदीय सक्त, हिरण्यगर्भसूक्त, 
घुरुपसक्त आदि से दर्शनशासत्र, समाजशास्त्र, अर्थशासत्र भादि 
के विकसित रुप के दर्शन होते हैं। उपः, खूये, सचिता, राति, वरुण 
आदि के खूक्त उत्कृष्ट काव्य के नमूने हैँ। ज्योतिःशास््र, गणिवादि 
विधा, आयुर्वेद आदि से सम्बन्धित वहुत से तथ्य वैदिक साहित्य 
में चतंमान हैं। चेदिक साहित्य में इतिहाल व भूगोल से भी 
सम्बन्धित कितनी ही सामझी वर्तमान है, जिससे बेदिक ऋषियों 
के इतिहास व भूगोल सम्बन्धी ज्ञान का स्पष्ट घोध होता है। इस 
अझार चेदिक साहित्य में धर्म व दर्शन के अतिरिक्त समाजशासतर, 
अर्थशास्त्र, राजनीति, मणितादि विदा, ज्योतिःशास्त्र, आयुर्वेद, इति- 
हास, भूगोल, व्याकरण, छन्दशास्त्र, अलंकारशास्त्र, काव्य आदि से 
सम्बन्धित कितनी ही सामग्री चतेमान है। यह कहना न होगा कि 
तत्कालीन शिक्षा-प्रणाली मे इन विद्याओं तथा शास्त्रों के अध्ययन- 
अध्यापन की व्यचस्था अधश्य रही होगी । इससे स्पष्ट है कि 
चेवकालीन रिक्षा-प्रणाली में केवल धार्मिक अध्ययन को ही महत्व 
नहीं दिया गया था, किन्तु विभिन्न शास्त्रों व विद्याओं के अध्ययन 
को भी महत्त्व दिया गया था। + 
« छान्दोग्योपनिषद्‌ मे एक स्थान पर मद्॒र्षि सनत्कुमार के पूछने 
पर २ कहते हैं--“हे भगवन्‌ , मैंने ऋग्वेद, यज़ुर्वेद, साम- 
चेद, अथर्वेवेद, इतिद्ास-पुराण, बेदौ के अर्थ विधायक अन्थ, पितृ- 
विद्या, राशिविदा, देवविद्या, निधिदिद्या, चाकोबाक्यविद्या, एका- 
यनविद्या भ्ूतविद्या, क्षयविद्या, नक्षत्रविद्या और सर्प देवजन- 
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विद्याओं का अध्ययन क्या दै।' इन विद्याओं की व्याय्या इस 
अझार की ज्ञा सकती हे--“इतिहास-पुराण” अर्थात्त्‌ इतिहास च 
भाचीन अजुधुतियों ( प्ाअ०५ ) “चेदानां चेदम" अर्थात्‌ चेदों के 
अर्थ जिन विद्याओं से जाने जाय॑ वे विद्याएँ, जैसे व्याकरण, निरुक्त, 
शिक्षा, छन्‍्दे, फल्प व ज्योतिष ( 0च्गाहा35, एग्रा|ग॑०89, शी०ाढवए5, 
*९धा05, 6ए09॥5 गा गरएाश, बाएं #5007079 ), “फियम? 
पितर सम्पन्धी विद्या ( &0०/४००००४५ ), “राशिम्‌” गणित चिच्ा, 
“दृवम्‌”, उत्पात विद्या, जैसे भूऊम्प, जलप्लाचन, बायुकोप 
(?9घटग 8००१:०४॥),/'निधिम!” अथोत्त्‌ खानी की चिद्या (१४॥«००४५) 
“ब्राकोवाक्यम? अर्थात्‌ तकशास्त्र (7.०08० ) “एफायनम” अर्थात्‌ 
नौनिविद्या ( 800०५ ), “ब्ह्मविद्या”, ज़िसप्रें ब्रह्म की व्याख्या की 
गई दो, “भूतविद्या”, अर्थात्‌ प्राणियों की विद्या, प्राणियाँ के प्रकार, 
चण्णन, रचना आदि ( 20००8५, #ए००४३५ ४० ), "क्षत्रविद्या” अथौच्‌ 
घनुर्बिया (4००७) तथा राजशासनविया ( धा॥ग|/ 32606 
शाव॑ 470 ० 8०१थ:ागथात ), “नश्षत्रविद्या? अर्थात्‌ ज्योतिपविया 
( #४(०ा०॥५ )। “सर्पदेजज्ञनचिया” का तात्पर्य टीऊ तरद से शात 
नहीं द्ोता, परन्तु सम्मय है फ्ि सर्पो का विप दूर फरने की घिच्या 
सथों देव और जन से सम्पन्ध रसने चाली अनेऊ धरफार की विद्यारओँं 
का वर्ण न हो। इस प्रकार स्पष्ट दोता है कि प्रायीन भारत में नाना 
प्रकार फी पिधाएँ पढाई जाती थीं। किन्तु साधारणतया, ब्रह्मचर्य्याः 
अम तो एक प्रा से अनियार्य्य शिक्षाक्रम का एेक नमूना था, जो 
सच फे लिये आवश्यकीय था, जैसा कि आजकल क्रितने ही स्थानों 
पर अनिवाय्ये प्राथमिक शिक्षा का आयोजन झ्िया गया है। गुरुकु ल- 
जीवन में तो अपनी नसर्गिक शक्तियों का सम्यक्‌ बिकास करके 
भनुष्य सच्चे अर्थ मे मनुष्य चनता था। 

चेदफालीन शिक्षा प्रणाली के उद्देश तथा आवश्शों का दिग्दर्शन 
हमे उस उपदेश से होता है जो आयचाये विद्यासमाध्ति पर अपने 
अन्तेयासियों ( विद्यार्थियों ) को देता था। विद्यासमाप्ति पर आचाये 





“४... १ छान्दोग्योपनिपद्‌ ७४१४२ * ऋग्वेद भगवोःध्येमि सजुर्वेद/सामवेदमा- 
थवंण चतुर्यमितरिहासपुराण पत्चम वेडाना बैद पिव्य०/राकधि ड्दैव 
निधि वारोवातपभवायन दबवविद्या ब्रह्मविद्या भुतविधा, क्षत्रविद्या नक्ष 
अविद्या ७ सर्पदेवजनविद्यामेत ड्रगवो> यमि ।!! 
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विद्यार्थियों को उनके भावी जीवन के ग्रति प्रेण्णा देते हुए डपदेश 
देता था' जो कि इस धकार है :-- र 
“सत्य बोलो, धर्मीचरण करो, स्वाध्याय में प्रमाद मत करो! 
आचाये को प्रिययन ( शुरुृदक्षिणा ) देकर प्रज्ञातन्तु को मत तोड़ो 
( गृहस्थाथम में प्रवेश वार सन्तानोत्पत्ति करो )। सत्य से प्रमाद्‌ न 
करो, धर्म से प्रमाद न करो, अपने कुशलक्षेम के प्रति प्रमादीन 
वनों । अपनी सस्द्धि के प्रति प्रमाद्‌ न करो। देवता-पितर आदि 
के कार्य्यों के प्रति प्रमाइई न करो। माता को देवता के समान, 
समझो, पिता को देवता के समान समझो, झाचार्य को देवता के 
समान समझो | अतिथि को देवता के समान समझो, ज्ञों अनिन्द्‌- 
नीय कम हूँ उन्हीं का सेंचन करो, अन्यों का नहीं। जो, हमारे 
खुचरित हैं उन्हीं की उपासना तुम्हें करनी चाहिये अन्यों की नहीं। 
जो दमारे मध्य कल्याणकारी ब्राह्मण है, उनझे निरुट बेठ उनमें 
विश्वास करो, धरद्धा से दान देना चाहिये, अभ्रद्धा से दान देना 
चाहिये, ऐेश्वर्य के लिये दान देना चाहिये, भय से दान देना चाहिये, 
प्रतिन्ना से दान देना चाहिये | यदि तुम्हें सत्कर्म या सदायरण के 7 
अति किसी प्रकार का संशय होथे तो उस सम्बन्ध में चे विचारशील, 
योगी, अयोगी, आद्वृचित्त व घार्मिक ब्राह्मण जैसा ब्यवद्ार करे चैेसा 
तुम्हें करना चाहिये। यही आदेश है, यददी उपदेश है, यही चेदों च 





+ तैत्तितोव उप० ७११ : “सत्यं वद । धर्म चर। स्वाष्यायान्मा प्रमद: । 
आचार्यात्र प्रियं घनमाहत्य प्रजातन्तुं मा व्यवच्छेत्सी:। सत्यान्न प्रम- 
दितव्यमु। धर्मान्न प्रमदितव्यम्‌। वुश्चछान्न प्रमदितव्यम्‌। भूत्ये न 
प्रमदितव्यम्‌ । स्वाध्यायप्रवचनाम्या न प्रमदितव्यम्र्‌ । देवपितृवार्याम्या न 
प्रमदितव्यम्‌ । मातूदेवो भव | पितृदेवो भव। आचारयदेवों भव अतिथिदेवों 
भव । पान्यनव्यानि कर्माणि तानि सेवितव्याति नो इत्तराणि। 
यान्यस्माक £ सुचरितानि तानि त्वयोवास्यानि नो इतराणि। ये के 
चास्मच्छेयासो ब्राह्मणास्तेया त्वयासनेन प्रधसितव्यम्‌ | श्रद्धयां दैयम्‌ । 
अश्रद्धया देयम्‌ । श्षिया देयम्‌ | हिया देयम्‌ । मिया देयम्‌ । सविदा 
देयघ्‌॥ अथ यदि से कमंविच्रिकित्सा वा वृत्तविचिक्रित्सा वा स्थासु॥ ५ 
ये तन ब्राह्मण सम्मशिनों युक्ता अगुक्ता अजुक्षा धर्मकामाः स्युर्यथा 
ते तन्र बरतेरतु । तथा तन्न बर्तेवाः। एप आदेश: । एप उपदेश: । एपा 
वेदोपनिषत्‌ | एत्दनुशासनघ । एवमुपासितव्यम्‌ । एवमु चैतदुपास्यम्‌ ॥ 
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उपनिपदो फी शिक्षा दे। यही अनुशासन दै। इसी की उपासना 
चरसी चाद्विये, यद्धी उपासना परने योग्य है [7 

एफ शिक्षित नवयुयर के लिये जीवन म प्रवेश करने के पूर्व 
उपरोक्त उपदेश से अधिक प्रेरणाप्रद य मार्मद्शक ओर फोई उपडेश 
नद्दां दो सफता। धाचोन शिक्षा प्रणाली फे अन्तर्गत भधत्येऊ विद्यार्थी 
यो अपनी दारीरिक, मानसिक य आध्यात्मिक उन्नति करने का 
पूर्ण अयसर प्राप्त द्वोता था। गरुरुऊुल के झुद्ध जलवायु में उसका 
स्थास्थ्य अच्छा रददता था तथा दारीर पुष्र बनता था । संयम व 
अमुशासन का जीयन शरीर की पुष्टि म पूरो पूरी सद्दायता देता 
था। जंगल को छुद्ध पायु म॑ रद्द कर भात प्राह्ममुहने मं उठना, 
शाच/(दि से निदतत्त दो स्पान सन्ध्या आदि करना कपल यही 
जावन क्रम शायर का पुए्ठ यनाने म समर्थ हे, फिर इन्ठियनिपम्रद, 
च्यसनों से दूर रददना, सादगी या जीयन आदि बातें सोने में खुगन्य 
का फाम फरती थाँ। इसके अतिरिक्त ज़गल में जाकर यश्ञार्थ 
लक्ढी काटने के काम से सम्पूर्ण शरीर को पूरा व्यायाम मिलता 
था। प्राणायाम आदि ऊे द्वारा फेफर्डों के विकार दूर द्वोफर उनकी 
शक्ति उठती थयी। कम से कम पन्‍्ठद् वर्ष तक ऐसा जीवन व्यतीत 
करने पर झारीर इतना हुए पुप्र पत्र जाता था कि कोई रोग उसमे 
प्रवेश तझ नद्दों फर सकता था। ऐसे द्वी श्वारोरिफ विशास बाले 
लोग “पश्येम शरद शत सोपेंम शरद शतम”! आदि चेद्कि चचनों 
को अपन जीवन में चरिनार्थ सस्ते थे । 

चेद्शालीन तम्मचरये गीयन में शारीरिक विज्रास के साथ-साथ 
मामसिर् थे आत्मिर वित्रास भी यराबर दोता था। इस काययेम 
विद्यार्थी पर शुरू के व्यक्तित्य या वडा भारी प्रभाव पड़ता था। 
चेदादि के अध्ययन थ अन्य विद्यार्थी के शान से प्रह्मचारियों के मन 
व उदि का विनास द्वोता था, तथा आचायय के सच्चरिय व पविन्न 
जीवन हारा उन्हें भात्मिय पियास के लिये प्रेरणा प्राप्त होती थी । 

उपरोक्त वर्णन से वेदकालीन शिक्षा प्रणाली का स्पष्ट दिग्दशन 
दो जाता हें। तत्सातीन शिक्षा प्रणाली का विकास उद्धात्त सिद्धान्तों 
पर हुआ था, जिसके अन्तर्गत शारीरिक, मानसिझ ध आत्मिकविफास 

लिये पूर्ण अवसर प्रदान किया जाता था। समाज के प्रत्येद् 








१ ऋगेद ७६६१६, यजुबेंद ३धघ२४ 
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स्री-पुरुष, नीच-ऊँच सबको उत्तम शिक्षा के द्वारा आत्मविकास 
का पूरा अधिकार था। बेदिक साहित्य के आलोचनात्मक अध्ययन 
से शात होता दै कि तत्कालीन समाज का शैक्षणिक स्तर बहुन 
ऊँचा था तथा उस समय विभिन्न शास्त्रों तथा विद्याओं का विकास 
हुआ था। यह्द यथाये में आश्रय की वात है कि जब कि विश्व के 
अनेक भाग अज्ञान ६ असभ्यता के अन्धकार में पड़े थे उस समय 
वैदिक आरययों ने मानव सम्राज को दानवता के गत में से निकाल 
कर सच्चे अर्थ में मानवतापूर्ण वानाने के लिये शास्त्रीय व चैज्ञा- 
निक ढुढ़ पर विकसित एक सुन्दर शिक्षा-प्रणली का सूज्पात 
किया था ! 


दै 


पियों का स्थान 


जिस प्रकार प्रकृति के बिना पुरुष का कार्य अपूर्ण रहता है, 
उसी प्रकार स्त्री के बिना मतुष्य का ज्ञीबन अपूर्ण ही रहता है। 
प्राचीन भारत में मानव जीवन के इस तथ्य को समझ कर ही 
सामाजिक व्यचस्था को गई थी। आचीन भारत ने यहद्द भ्च्छी 
तरह समझ लिया था कि मानव जीवन रुपी गाड़ी के दो चाक हैं, 
एक रह्री व दूसरा पुरुष | दोनों चाक बरावर रहने चाहिये यू साथ- 
साथ चलने चाहिये, तभी जीवनरूपी गाड़ी अच्छी तरद्द चल 
सकती है। इसौलिये वेदिक साद्ित्य में ख्री को पुरुष की अधोड़िनी 
- कहा गया है। इतपथ ब्राह्मण” से चर्णन आता है कि “जो पद्ी है 
'यह अपनी आत्मा का आवा भाग है। इसलिये जब तक कोई व्यक्ति 
पत्नी को प्राप्त नहीं करता, तवतक उसे सनन्‍्तान प्राप्त नहीं होती 


3 ५॥२।१६१०: “अधों हू वा एव आत्मनों मज्जाया तस्माद्रवज्जग्या ने 
विन्दते नैंव तावत्मजायते असर्वों हिं तावद्भवति। अथ यदैव जाया 
विन्दतेडथ प्रजायते तहिं सर्वो भवति 7”; शत्तपथ ब्रा० (५५; महा० 
० प० ७४४० : “अर्ध भार्या मनुष्यस्थ भार्या श्रेष्ठम- सखा। भार्या 
मूल जिवर्गेस्य भाया मूल तरिष्यत ॥"; तेत्तिरोय सहिता ६१८५; 
मनुस्मृति ३१५६-४८ 
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अतएव बद् अधूण रदता है। जब बद पतले को प्राछ करता है तब 
उसे सन्तान प्राप्त द्ोती दे और बह पूर्ण दो जाता है।” इन दाब्दों 
मे समाजशासत्र का एक महान्‌ नथ्य निद्धित है। यदों दर्शाया गया 
है कि स्री च पुरुष परस्पर आकर्षित द्वोकर एरत्रित रहते है तथा 
भजीत्पादन द्वारा परिवार का खूजत्रपात करते हँ। यद्दी परिवार 
समाज की इकाई है। 


ख्त्री को पुरुष फी अर्द्धांज्ििनी फहने का यह भी तात्पय्ये हो 
सकता है कि पुरुष को इस यात का गद॑ न हो जाय कि धद अधिक 
शारोरिक शक्ति रपता है, इसलिये ख्रो पए उसका अधिकार रहता 
चादिये। जब कि स्त्री उसी फा आधा अद्ढ हे, तब अधिकर्ता व 
अधिकुत फा भाव रद्द द्वी नहीं सफता | थे दोनों बरायर दैसियत 
रखते हैं। रही थ पुरुष पारिवारिक छोदन के यो पद है। दूसरे 
शत्दों मे यह भी फद्दा जा सकता है कि पारियारिक जीवन में दो 
प्रकार फो जिम्मेयारियाँ रदतो हैं. आन्तरिक जीवन सम्पन्धी थ 
याह्य जीवत सम्पन्धो, जिनसे क्रमशः स््रो व पुरुष सम्यन्धित रहते 
हैं। पारिवारिक सुल्ल घ शानित के लिये दोनों प्रकाए के जीवन 
का सुचाद सकश्लालन अत्यन्त दो आवश्यकरीय है। इन दो में से 
किसी एक में यदि कमी रही तो जीवन ढु खमय दो जाता है। वैदिक 
शरुग में समाज में ख्रो का जो स्थान निर्धारित किया गया था उसके 
अन्तर में पारिवारिक जीवन का यह पहलू भी था। 


स्री के तीन पद 

घैद्कि सादित्य में स्त्री से सम्बन्धित उल्लेफों। का यदि आलोच- 
नात्मक अध्ययन झ़िया जाय तो स्पष्टतया ज्ञात द्वोगा कि तत्कालीन 
सामाजिक जीवन में उसका स्थान अत्यन्त द्वी मद्दत्त्वपूर्ण था। उसके 
तीन प्रझार के उत्तरदायित्वों को ध्यान में रखकर उसके लिये तीन 
पद निर्धारित किये गये थे, जेले ग्हिणीपद, मातृपद्‌ व सद्दचरीपद्‌। 
ये तीन पद्‌ उसके पारिवारिक जीवन से सम्पन्धित थे तथा अत्यन्त 
ही महत्त्वपूर्ण थे। किन्तु इनके अतिरिक्त उसे अधिकार था कि वद्द 
आत्मविकास के पथ में अग्रसर हो कर व नागरिकता के उत्तर- 
दायित्व का निर्वाह करते हुए सांस्क्रिक विकास द्वारा समाज की 
सेवा में भी अपना हाथ वटावे । 


ग्ृहिरपद 

परिवार के सदस्य धर में रहकर जो कुछ करते हे या उनके 
लिये जो कुछ किया जाता है वह सब परिवार के आन्तरिक जीवन 
श्न समाविष्ट हो जाता है। खत्री घ पुरुष के विधाह-व्वन में बेंबकर 
पुक साथ रहने से ही पारिवारिक जीवन का प्रारंभ द्वोता है। 
ज्यो-ज्यों सम्तान-बूद्धि होती है या अन्य प्रकार से परिवार करे 
सदस्थों की संज्या चढ़ने लगती दे त्पो-त्यों परियार का आस्तरिक् 
जीवन भी विकसित होने लगता है । इस जीवन का सम्बन्ध पूर्णतया 
खत्री से दी रद्दता दै। उसे द्वी परिवार के छोटे-बड़े सब सद॒स्यो की 
चिस्ता ऋरनी पढ़ती है। उसे अपने धर को अच्छी तरह से साफ- 
खुधरा रखना, भोजन की व्यवस्था करना तथा अतिथि के यथा- 
योग्य सत्कार आदि फी जिम्मेब्ाारियों को पूरा करना पड़ता था। 
डसे अपनी सन्‍्तान का पालन-पोषण कर उन्हें योग्य नामरिकव 
समाज-सेवक बनाने का उत्तरदायित्व भी उठाना पड़ता था। इस 
अकार इन सब घरेद बातों की जिम्मेबारी स्त्री पर रहती थी। 
'इसीलिये उसे गृद्चिणी के पद पर सुशोमित किया गया थी । प्र।चीन 
कालीन'सामांजिक जीवन में गृह्दिणीपद्‌ अत्यन्त ही महत्त्यपूण था, 
क्योकि उस समय का पारिवारिक जीवन स्वावलम्बन के सिद्धान्त 
'पर स्थित था। इसलिये स्णधारणतया ख्री को कपड़ा चुनना, गाय 
“बुह्ना 'य रृपिसम्बन्धी बहुत से कामों की देखभाल आदि की 
'जिम्मेवारियाँ उडानी पड़ती थीं। इस प्रकार चह श॒द्द के आन्‍्तरिक 
जीवन की शासनकर्चों थी। 

ऋग्वेद मे स्त्री के गृहिणीपद्‌ का बहुत ही सुन्दर वियेचन किया 
गया है । “जायेदस्त” (स्त्री ही घर है) शस्दों द्वात समझाया 
गया है कि खी हो ग॒द् है। गृद्द का उत्तरदायित्व स्त्री पर रहता 
था। उसी के कारण ग्रह शोभायमान रहता था। ऋम्वेद में एक 
स्थल पर इन्द्र के खुखी शंह का उल्लेख दे जिसमें अच्छी सुन्दर 
पेयस्ली का घसुरव स्थापित था और जहाँ पर उसके माघुय्यपूर्ण 
इाब्द च बालकी का आनन्दमय हास्य गुजायमान होते थे। इन्द्र 
को सम्बोधित करता हुआ ऋषि कहता दहै--“दे इन्द्र, तुमने सोम- 


* ऋगेद ३५३४; “जायेदस्त मघवन्सेदु योनिस्तदितवा युक्ता हरयो 
बहुन्तु ।!! 
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पान फ़िय। हे, अब तुम अपने घर जाओ, जदों तुम्दारी कल्याणरारी 
पत्नी है, जो आनन्द का भण्डार है।” इन शन्दों में ऋग्वेद- 
कालीन आर्यों के परियारिक जीवन के सौप्य का सुन्दर चित्रण 
किया गया हे | पत्नी गरृहिणी की हैसियत से पति की आवश्यकताओं 
की पूर्ति कस्ती थो। अपने पति को असन्न करने के लिये वद्द सुन्दर 
चह्न घारण फऋरती' थी व सदेव प्रसक्नचित्त रहती थी ।* उसे घात-- 
काल जल्दी उठना पड़ता था तथा परिवार के सदस्यों को जाना 
पड़ता था व नौकरों को अपने अपने काम में लगाना पड़ता था।' 
'चह भो धरेत्ू कार्मो में जल्दी से लग जाती थी, जल्दी से म्मान करके 
चति के साथ गाईपत्याप्रि में प्रात -भाहुतियाँ देती थी । इसी प्रफार 
मअध्याद्द घ साय आहुतियों प्रदान की ज्ञातो थों ।* उसका सर्मभथम 
पविन कर्तव्य गरहेपत्यामि की व्यवस्था करना था। गायों के दुह्दे 
जाने पर दूध लाया जाता था, जिसे वद्द अप्नि पर गरम करतों 
थी। पश्चात्‌ मंथन आदि के द्वारा बद्द मरुसन निकालती थो, तथा 
भोजन वनाती थी । भोजन इत्यादि के पश्चात्‌ उसे बच्चों की 
देफभाल, नोकरों के काम की व्यवस्था करना तथा गाय आदि भचे- 
शिया पर दृष्टि रखनी पड़ती थी। 

ऋग्वेद: में सूर्या सावित्री के विवाह के ब्र्णन फ्रे अयसर पर 
स्त्री के सृद्धिणी पद का सुन्दर विवेचन फिया गया है। उक्त प्रफरण 
में नपप्रियादिता वधू को कद्दा गया दे क्रि “अपने घर में प्रवेश करो, 
और गृहपत्नी ( शद्दिणी ) चन कए सय पर शासन करो ।९* “सन्‍्तान 





3 ऋगचेद ३॥५३॥।६ “जपा- साममस्वृमिन्र प्र बाहि कल्याणीजामा सुरण 
गृह ते ।" 

3 ऋचग्रेद १॥१२२२ “पन्नीव पूर्वरहलि बाबुधध्या उपासानत्ता पुदंधा 
विद्दाने । स्व॒रीनात्क ब्युत वसाया सूयस्य थ्रिया गुश्ी हिरण्ये ॥ 

3 ० ४४८८. “अभि प्रवन्त समतेय यापा* कल्याण्य स्मममानासों 
अनिम्‌ ।!! 

* ऋ० शाह्रडी्ड 

७ ऋखेद ११७३२, ५१४३१५, ८।१।२९, ८।१३।॥१३+ 

€ १०८४५॥१०४७, 

७ श्रवैद १०८४।२५, “गृहान्यच्छ ग्रहपत्नी ययासो वश्चिनी त्व विदप 
मा बदासि ॥ 


4५9 चेदकालीन समाज 


द्वारा तुम्दें समृद्धि प्राप्त दोवे तथा इस घर में गार्ईपत्य के प्रति 
सुम सदेव जागरूक रहो |!” “गार्ईपत्याय जागृहि” दाब्दों! में ख्री 
के गृद्दिणीपद्‌ से सम्बन्धित फर्तव्यों का उल्लेज है। गाईपत्पाप्ति 
पारिवारिक जौवन फी विभिन्न प्रदृत्तियों का फेन्द्र थी और गाईपत्य 
इब्द में उन्हीं! सब प्रवृत्तियोँ का समावेश दो जाता है। खत्री को 
सृहिणी की दैसियत से गाईपत्याग्वि से सम्बन्धित सब कार्य्यो 
का संचालन फरना पड़ता था और पति के साथ सप धार्मिक छृत्यों 
य कर्तव्यों को पूर करना पड़ता था ! इस्र प्रकार र्री व पुयप दोनों 
का स्थान वरावरी फा दो जाता था। इसी मन्तवब्य को उक्त भ्करण 
के एक अन्य मन्त्र में मो समझाया गया है। पति अपनी नव- 
विवाद्ििता पत्नी से कहता दै--“भग अर्यमा, सविता आदि 
देवताओंने तुम्हें गाईपत्य के लिये मुझे प्रदान किया दै।” यहाँ भी 
धाहपत्य” शब्द शहिणी के धार्मिक आदि कर्तव्यों फा धोतक है। 
उक्त प्रकरण में आगे चलकर ग्रद्दिणी के मौरचपूर्ण पद का बहुत 
दी सुन्दर वियेचन किया गया है। नव-विवाद्धिता पत्नी को फद्दा 
गया दै कि “दे मंगल प्रदान करने वाली पति-लोक में प्रवेश फरो, 
द्विपद्‌ ( मानव ) ब चतुष्पद्‌ ( चौपाये ) सब के लिये कल्याणकारी , 
वनो ।”? “इस घर में तुम अच्छे विचार धारण करने थाली तथा 
पेजयुक्त बनकर पशुओ के लिये कल्याणकारी बनो”।" संयुक्त 
परिवार धथा में नवविधाद्िता पत्नी के मौरबपूर्ण शद्धिणो-पद फा 
भी सुन्दर विवेचन किया गया दै। उपरोक्त भकरण में नवविवाद्धिता 
चधू से कद्दा गया है कि “अपने भ्वशुर के लिये शासन फरने चाली 
चनी, सास फे लिये शासन करने वाली बनो, नरनेंद और देवरो फे 
. लिये भी शासन फरनेवाली बनी ।””* इन शब्दों में दर्शाया गया दै 





) प्रदइ० १०२५१२७ : “इह प्रिय॑ प्रजया ते समृध्यतामस्थिस्गृहे गाहपत्याय 
जागृहि ।”” 

+ ऋग्वेद १०६५।३६ : “भगो अरयँमा सविता पुरन्धिर्म हम त्वादुर्गाहुपत्याय 
देवा: ।!! 

3 ऋष्ेद १०॥८५॥४३: | 

४ ऋग्वेद १०८५॥४४; 

3 ऋतेद १०८५४६: "सम्राज्ञी इवश्ुरे भव सम्राज्ञी श्वध्वा भव। 
नतानदरि स * सम्र  अधिने नाश 
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कि नवविवादििता घधू अपने ससुराल में मद्वारनी बन कर रद्दती 
थी व गाहंस्थ्य जीवन के संचालन-सूत्र अपने हाथ में रपती थी । 
ऋग्वेद के उपरोक्त उद्धरणों में स्त्री के गुद्धिणीपद्‌ का सन्दर 
विवेचन किया गया है। संयुक्त परिवार में रद्ते हुए भो परिवार 
मे डसका वचेस्व रहता था। सास, ससर, ननंद आदि के रहते 
हुए भी गाहंस्थ्य जीवन की विभिन्न प्रवृत्तियोँ का सश्चालन उसझे 
हाथो में रहता था। अपने पति की सहधर्मिणी होकर चद्द समस्त 
घामिक झत्यों का सम्पादन करती थी। 
मातृपद 
ग्रहिणी पद्‌ के अतिरिक्त परमात्मा ने र्री को मातपद्‌ के योग्य 
भी बनाया है। भाता शब्द पारिधारिक जीवन के लिये अम्गत का 
भाण्डार है। यह क्या है मानो परिवार के लिये त्याग, तप थ प्रेम 
कौ प्रिवेणी द्वी है। माता घ पुत्र का जो परस्पर प्रेम रहता है, उसीसे 
पारिवारिक जीवन अधिक सी वनता है। माता समाज-सेवा के 
ऊँचे से-ऊँचे आदरशों की साक्षात्‌ मूर्ति द्वी है। बह अपने लिये 
जीवित नद्दों रद्दती, किन्तु अपने परिवार के लिये अपने पुत्रों के 
परिवार के लिये, अपने व्चो के पालने पोसने में बह सव कष्टो को 
हँस हँस कर झेलती है। इस प्रकार मातृत्व का पद्‌ उसे पारिधारिफ 
जीवन का केन्द्र बना देता है 
ऋग्वेदादि संदिता ग्रन्थों मे फितने ही स्थलों पर र्त्री ऊे मातृत्व 
पद्‌ का सुन्दर विवेचन किया गया है। ऋग्वेद में पारिवारिक सौप्य 
में बुद्धि करने वाले वालऊो का उब्लेप आता है। उपा के चर्णन के 
अथसर पर कहा गया है कि “पुत्र जिस प्रकार माता के देदीप्य- 
मान मुख की ओर आफऊर्षित होते हैं उसी प्रकार हम मी तुम्दारी 
ओर आफऊर्षित होते हैँ ।?” एक और स्थान पर आाराश में खेलबाड़ 
करते हुए बादलों की उपमा वालकों से दी गई है ः “आऊाश में 
ज्थित 'यादूरू चरीदु। कर पपथे है किस फकाए मताय प्रत्यत् पी, व्यय 
पर सुन्दर चालक क्ौड़ा में मग्न रहते हैं” । एक अन्य स्थल पर 
विश्वदेवाः की स्तुति में कहा गया हैं कि “जिस पकार पुत्र 
$ ऋणगंद ७८१४ : “तस्यास्ते रत्वमाज ईमहे वय स्थाम मानुन॑ सूतव ॥7 
९ ऋणणद ७५६१६ "ते हम्येंटा शिमवों नशुद्रा वत्सासों म प्रतीड़ित- 
पयोधा ” ॥ न्‍ 





१७५६ के ८ रच सजा 


अपनी माता की गोद में आकर प्रेमपूर्वफ बेड जाते हैं, उसी 
प्रकार विश्वेदेवाः भी प्रेमपूर्वेंऊ यशम्थली में आकर आसन पर 
चैंठ जायें"! 

ऋग्वेद के उपरोक्त उल्लेयों से स्पष्ट द्ोता है कि घैदिक युग में 
पारिवारिक जीयन में चालकों का स्थान मद्दत््यपूर्ण था। माता व 
पुत्र के प्रेमपूणे पारम्परिक ध्यवद्धाए का जो उस्लेप क्रिया गया 
है उससे स्पष्ट दोता है कि स्त्री के मातृपद का स्थान भी मद्दत्त्य- 
पूर्ण था। 


सूर्या-साविन्नों के विधाद् फे प्रकरण में भी ख्री फे माठपद का 
सुन्दर विवेचन किया गया है) पति अपनो नवविधाद्वित पत्नी के 
बारे में कहता दै--/“अश्लि ने मुझे यह पत्नो, पुन्न, धन आदि प्रदान 
किये हैं |”! उक्त प्रकरण में धर-बधू को सम्बोधित करके कहा 
गया है, “यहाँ पर सांसारिक येभबों का उपभोग करों, अपने 
घर में अपने पुर्रो-्पोत्तों आदि के साथ सेलते हुए व आतन्दू 
मनाते हुए जीवन यापन करो ।”? पति पुनः कद्दता है, “प्ज्ञापति 
इमे सन्तान प्रदान करे व आजोवन हमें एक साथ रखे। अर्यमा 
ने यह कल्याणकारी पत्ों प्रदान को दै।”” पत्नों को 'चोरख! 
अर्थात्‌ वीरसन्तान को जन्म देने बाली वनने के लिये कहा गया 
हैं ।+ पुनः इन्द्र से प्रार्थना की गई है--"दे इन्द्र, इस नवबिवाद्दित 
पत्नी को अच्छे पुधवाली तथा सोभाग्यवाली दनाओ। इसे दख 
पुत्र प्रदान करो | इन उद्धर्णो में स्त्री के भात॑पद का सुन्दर 
विवेचन क्रिया गया है। वेदिक युग में पुत्रग्राप्ति को मद्दत्त्वपूर्ण 
* ऋग्वेद ७४३३: आपुत्रासों न मातर विभूताः सानौ देवासों बहिप' 
सदलु ।? 
3 ऋगेद १०८५।४१ : “रमि च॒ पुताश्ादादग्निम हसथोी इसाम ॥! 
3 ऋ० १०८४।४२: “इहैव स्त मा वि मौप्द विश्वमायुव्य॑स्नुतम्‌ 
करीडन्तौ पुजैर्नप्तृभिमोदमानी स्वे गृहे ।४, 
४ ऋग्ेद १०८५॥ ०३३ * 
४ ऋ० १०।८५४४; 
£ ऋ० १०८५५।४४: “इमा त्वमिन्रमीटू सुपुधा सुभगा हृणु | दशास्मा 
पुत्राना घेहि पतिमेकादश कृषि ह?? 


सामानिक उदारता ब्रषक 


समझा गया था। चैदिक साहित्य में, विशेषतः ऋग्वेद में स्थान-स्थान 
पर पुत्ना का उल्लेस है तथा पुत्रप्राप्ति की आफऊांक्षा दश्शाई गई है। 
पितृपक्षप्रधान परिवारप्रथा के अनुसार पुप्रप्राप्ति को अत्यन्द 
हो आवश्यकीय माना जाता है वेदिक आयी का समाज पिठपक्ष- 
प्रधानवादी सिद्धान्त पर ही आश्रित था। पुत्रप्राप्ति के महत्त्व के 
फारण स््री के मातृपद्‌ को भी महत्त्वपूर्ण समझा गया था। चैदिक 
साहित्य में पत्नी के लिये 'जाया? शब्द भी झ्तितनी ही वार श्युक्त 
हुआ है। यह ज्ञाया शब्द स्त्री के मातृपद का ही यदोतक है । 


सहचरी का पद 

प्राचीनकाल में स्री को इन दो पदों के अतिरिक्त एक ओर पद्‌ 
प्रात था, और वह था पुरुष की सहचरी का | ग्रद्विणी घ माता के 
उत्तरदायिस्व के कारण उसका जीवन नीरस न हो जावे तथा उसके 
पति का, जिसे परिवार के बाह्य जीवन की झंझदो में रातविन 
रहना पड़ता था, जीवन भी नीरख न हो जाबे इसलिये वह अपने 
पति की सहचरी बन जीवनसौख्य का आनन्द लेती थी। प्रकृति 
ने उसे जो सौन्दर्य च माघुय्य दिया है, उसे अपने प्रयल्लों से ललित- 
कला आदि म॑ परिणत कर वह जीवन के ठुःखों को भुलाने से 
समर्थ होती थी। उसका सौन्दर्य व माधुयंपूर्ण प्रेम जो उसके अह 
अदड्ग से टपफता था, पति की दिन भर की चिन्ताओं घ झंझदों को 
भस्मसात्‌ करने में समर्थ होता था। पुरुष ऐसी सहचरी पाकर 
अपना दुस आधा व खुख डुगुना कर लेता था। यह खसाइचय्ये 
किसी एक विशा में ही परिसीमित नहीं था, किन्तु इसका सम्बन्ध 
जीवन के भत्येक पहल्टू से था। 


वेदिक साहित्य के आलोचनात्मक अध्ययन से ज्ञात होता दै 
कि तत्कालीन समाज में स््री को पति की सहचरी का पद भी प्राप्त 
था। कऋग्वेदादि संहिताओं मे कितने ही स्थलों पर पत्नी के 
साहचर्य्य क्रा उल्लेस आता है। यैदिक युग,के दैनिक जीवन मे 
धार्मिक कृत्यों का कितना महत्व था यद्द स्पष्ट है। ग्रहपति कोई 
भी धार्मिक कार्य पत्नी के साहचय्य के बिना कर ही नहीं सकता 
था। ऋग्वेद के बैवादिक मन्त्रों में स्प्तया कद्दा गया है कि वर वधू 





१ छाश११ १२, १९, २४, छाश१०; ७ार४५, ८११३ 


५८ बेदुक -च ५ 


का पाणि-अह्ण 'सौमगत्व” अर्थात्‌ खुख, सम्रद्धि, आनन्दादियुक्त 
ज्ञीवत फा उपभोग करते के लिये तथा गाईपत्य! अर्थात्‌ ग्रदस्था- 
अम के सब फत्ेब्यों का निर्वाद्द साथ-साथ फरने के लिये कर्ता 
है। वहाँ यद भी इच्छा दुशोई गई दे कि दोनों का साहचर्य्ये 
आज्ञोवन बना रहे ।' इस आजीवन साहचय्य का सुन्दर विवेचन 
इन शब्दों में किया गया है--“यहाँ ( पतिग॒द्द में ) रद्द कर दम दोनों 
( पति पल्ली ) एक साथ आजीवन खुख का डपभोग करते हुए पुत्रौ 
च पौन्नों के साथ खेले च आनन्द मनादें।”' अन्त में क्या गया 
है कि “विश्वेदेया: दम दीनों ( पति-पत्नी ) फो एक करे, दम दोनों 
के हृदयों को प्रीति से जोड़ दे ।!* 

चैंदिक युग में यद्द माना गया था कि पारिवारिक जीवन का 
सौझ्य य आनन्द पति-पत्नी के सौमनस्य पर ही आधारित है और 
चद् सौमनस्य जीवन के प्रत्येक पदल्टू को प्रभावित करता है। ऋग्वेद” 
में पति-पत्नी के साहचर्य्य का उस्लेख करते हुए एक स्थान पर 
कहा सया है कि “ज्ञो पति-पली सौमनस्य के साथ देवताओं को 
सोमरख धदान करते हैं वे पुभ्रादि प्राप्त कर ऐश्वर्य्यशाली वन 
सम्पूर्ण जीवन का उपभोग करते हैं ।” 


विवाह-संस्कार 


यद्यपि प्राचीन भारत के विवाह-संस्फार का विशद वर्णन ग्रह्म- 
५ 2 3० हित्य डे 
खन्ना" में दे, तथापि बेद्क साहित्य के आलोचनात्मक अध्ययन से 
स्पष्ट हो जाता है कि वैदिक युग में विवाह-संस्कार पूर्णेतया विकसित 
हो गया था तथा उसका जो स्घरूप युह्यसूत्नी में भराप्त द्ोता है, ठीक 
चही स्थरूप बैदिक युग में भी वर्तमान था। ग्रह्मसूत्रो ने विवाह- 
संस्फार के प्रकरण में जिन वेदरमंत्री* का उल्लेख किया दै उनमें 





१ ऋग्वेद, १०६५॥३६: “गृम्णामि ते सौभगत्वाय हस्त मया पत्या जरदधटि- 
यंथ्रासः । भगो अरयेमा सविता पुरन्धिमंह्य त्वादुर्गाहपत्याय देवा: | # 

* ऋगेद १०८५।४२; 

3 ऋ० १०८५४।४ : “समबन्‍्तु विश्वे देवा: समापों हृदयानि नौ। से 
मातरिइ्वा स धाता समु देप्ट्रो दधानु नौ ॥7 

ह हारे श५-९; 

४ झाखलायन गुहमूत्र १(७३-६, और आगे,“ 

£ ऋचगेद १०।८५५।॥३६, ३६-४२, अवर्ववेद १४॥१४४७-४८, ५० 


5 चल भष९ 


अत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रुप से सूत्रों में बर्णित संस्कार की सभी रस्मो 
- फा समावेश दो जाता हे। 


प्राचीन भारत के विवाद्द संस्कार का आलोचनात्मफ अध्ययन 
करने से स्पष्ट हो जायगा कि किस प्रफार प्राचीन भारत में ख्री की 
तीनों दैसियतों का आवश्यक ध्यान रखा गया था | स्री को 
बियाद्द के समय द्वी समझा दिया जाता था कि उसे विधाद्ित ज्ञीधन 
में केबल भोग विलास द्वारा इन्द्रियलोछुपता को ही तृप्त नहों 
करना हे, किन्तु गद्दिणी, माता घ अपने पति फी सद्दचरी के उत्तर- 
दायित्व को पूरा करना हे। यद्द आदर्श गृद्दिणो, आदर्श माता व 
आदशे सहचरो बनने में अपना गोरव समझती थी। गहिणो के 
'उत्तरदायित्य फो पूरा करने के लिये चद्द अपना अधिक्रांश समय 
घर की देसमाल में बिताती थी व उसे स्वर्ग तुब्य बनाती थी। 
उसे पुरुष के समान अधिकार प्राप्त करने को इच्छ नहीं दोती थी, 
क्योंकि चद्द पद्िले से द्वी ऐसी शिक्षा पाती थी, जिससे पुरुष व री 
के प्रिभिन कार्यक्षेत्र भली भाँति समझ में आ सके इसी प्रकार 
चद्द माता घ सदचरी फो द्ेसियतों को पूरी तरद्द से नियाहती थी। 

वियाद्द संस्कार की विभिन्न रस्मों पर आलोचनात्मऊ दृष्टि से 
विचार फ़िया जाय तो उसमे अन्तर्निद्दित उदात्त सिद्धान्तों का स्पष्ट 
'शान द्वोता है। संस्कार की मुख्य रस्में इस प्रफार द--अप्नि परिण 
चयन, अश्मारोद्ण, लाजा द्वोम, सत्पदो, ग्रदप्रयेश, ध्रुयद्शन आदि । 
अग्नि परिणयन में वर वधू को तीन वार अग्नि ब जल कलश की 
प्रदृक्षिणा करवाता है, ओर वेदमन्तों का उच्चारण करता है। 
अश्मारोदण में भग्नि की प्रदृक्षिण. करते समय प्रत्येक चार चर चधू 
फे पैर को पत्थर पर रफता है व कद्दता है फ्ि “पत्थर के समान 
तुम स्थिर बनो ।” ( “अश्मैय त्वं स्थिरा भय ।” ) | लाजादोम में च्षू 
अपने भाई द्वारा दी गई लाई को अग्नि म॑ डालती हे। सप्तपदी 
विवाद्द संस्कार में सर्याधिक मद्दत्त्वपूर्ण हे। बर बधू को पूर्वोत्तर 
दिशा में सात कदम ले जाता है व चेदमन्‍नत पढता जाता हे। 
सप्तपदी के पश्चात्‌ वियाद्द पका हो जाता दे तथा चर-पध्‌ आजन्म 
वियाद्द अन्थि में वेंध जाते है। इसी रस्म से “साप्तपदीन सप्यम! 
प्रयोग आज्ञीवन मेघरी के आर्य में संस्कृत मे प्रयुक्त होने लगा'। ये 


$ वाणिनि--अट्टाध्यायी ६२२२ “साप्तपदीन सख्यम १! 
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सब रस्म वध के घर पर होती थीं। इसऊे पश्चात्‌ चर घधू को 
अपने घर ले जाता था, जहाँ पर पुनः कुछ रुढ़ियाँ सम्पादित की 
जाती थीं, जैसे ग्रह-प्रयेश, घवदशन आदि | गृदमवेश में वधू जब 
अपने नये घर में प्रवेश करती थी, तब उसे उसके भावी जीवन 
से सम्बन्धित कितनी ही महत्त्वपूर्ण बातें कही जाती थीं और ख्री 
के गहिणी, माता, सखी आदि के पदों से सम्यन्धित करतेब्यों पर भी 

प्रकाश डाला जाता था। घबदझोन में चर वधू को ध्रुव बताता था 
ब वध को यदि धव न भो दिखाई दे तो कद्दना पड़ता था क्रि उसे 
दिफाई दे रहा है। इस प्रक्रार वियाद-संस्कार सम्पादित होता था, 
जिसका उददेश घममें, अथ, काम आदिकी प्राप्ति था ।' विभिन्न 
रूढ़ियों के समय जो वेदमन्त्र पढ़े जाते थे उनमें रत्री के मुद्दिणी 
माता व सहचरी पदों का स्पष्ट विप्रेचन था। वधू के मन पर थे सब 
भाव पहिले से ही अक्लित कर दिये जाते थे जिससे नये जीवन मे 
प्रवेश करने के पहिले चह अपने ऊपर आनेवाली जिम्मेवारियों को 
भली-भाँति समझ ले । 

यह विवाह संस्कार स्त्री व पुरुष दोनो को आजीचन एक वन्धन 
मेबाॉँव देता था, जिससे कि थे दोने। मिलकर समाज का पर 
घटक वन जाचे। विवाद एक धार्मिक कृत्य था, जब कि जीवन की 
जिम्प्रेवारियों को सब के सामने सहर्ष स्वीकार किया ज्ञाता था। 
इससे कोई मुख नहीं मोड़ता था। इसीलिये भारत के पारिवारिक 
जीवन का पाया हमेशा मजबूत रहा ! 


श्री का सामाजिक जीउन 


चेदकालीन समाज में स््री का सम्पन्ध केवल पारिवारिक जीवन 
से ही नहीं था, किन्तु सामाजिक जीवन में सी उसे अपना विकास 
करने का अवसर दिया ज्ञाता था। वैदिक युग में लड़कों के समान 
सदल्ियो। को, फल की पी; ज्यक्‍रुथा री अहत्यप्पोश्रण पुर 
करने के पश्चात्‌ दी लड़की का विवाह युवा पति से होता था। 
स्त्री शिक्षा की समुचित व्यवस्था के कारण समाज में शिक्षित 
स्लियों की कमी नहीं थी। वेद्कालीन स्त्रियां पारिवारिक उत्तर- 
दायित्व का निर्वाद करती हुई सामाजिक जीवन में भी स्वतस्त्र रूप 
से भाग लेती थीं व समाज में समुचित स्थान आाप्त करती थीं। 


१ ऋग्वेद १०८४५॥३६; अथर्ववेद १४१४०; आइवछायन गह्यसृत्र १॥७३ 
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चेदिक थुग में स्त्रियों ऋषिपद को भो प्राप्त दोतो थों, थे मंनरदृष्टियाँ 
थीं, यश करती थीं, तथा मंत्रों द्वारा देवताओं को स्तुति करती थीं । 
इस प्रकार समाज में उनको पूजनीय माना जाता था। चेदकालीन 
खुशिक्षित व सामाजिक जीवन में उच्च पद्‌ घ्राप्त करनेबाली खि््रियोँ 
में घोपा काक्षीचत्ती' लोपामुद्रा', ममता), अपाला', सूर्य, इन्द्राणी*, 
शी", सा्पराज्ञी, विश्ववारा' आदि महत्त्वपूर्ण थीं। विश्वयारा ने अभि 
को स्तुति में न केवल मंत्र दी वताये वल्करि यक्ष के अबसर पर ऋत्विर्‌ 
का काय्ये भी क्रिया'” | अपाला ने इन्द्र की स्तुति में मंत्रों की रचना 
की घ उसे सोमरस प्रदान क्रिया । कभी ऊभो स्त्रियों अपने पति के 
साथ युद्ध में भी जाती थीं। खेल हप की रानी पिश्पला का पैर युद्ध 
में कट गया था। अश्विनीकुमार फी कृपा से उसने लोहे के पेर 
लगया लिये थे!" झुदुगल की पत्नों मुदूगलानी या इन्द्रसेना ने 
डाकुओं का पीछा करने में अपने पति की सहायता की थी | वे डाक 
उनकी गाये चु पकर भाग रहे थे। मुद्वलानी ने अपने पति के धजुष्पाण 
लेकर डारूओं से युद्ध किया, उनको दरार अपनो गायें चापिस 
लीं"*। ख्त्रियों सेना में भी भरती द्वोती थीं, क्योकि ऊग्वेद ” मे स्त्री 
योद्धाओं का भी डल्लेख आता हे! इन उदाइरणों से स्पष्ट दो जाता 
है फनि वेद्कि युग के सामाजिक जीवन में स्त्रियों का महत्त्यपूर्ण स्थान 
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था च पुरुषो के समान उन्हें भी शासीरिक, वीशिक च आध्यात्मिक 
विकास के अवसर प्रदान किये जाते थे अिससे थे आत्मविकास के 
मार्ग में पुरुषों से किसी प्रकार पीछे न रहें । 


सामाजिक ग्रधाएँ 


चैंदिक साहित्य के आह्लोचवात्मक अध्ययन से स्पष्ट होता है कि 
तत्कालीन समाज में खियो से सम्बन्बित कितनी दी भ्थाएँ वर्तमान 
थां, जैसे युवावियाद, एकपत्लीविवाद, वहुपत्तनीविवाद, विधवाविधाद। 
नियोंग आदि। इन प्रथाओं पर आलोचनात्मक दृष्टि से विचार 
करने पर स्पष्ट होता है कि समाज में स्त्री का स्थान फितना मद्दच्च- 
चूणेथा। 


युवाविवाह 


धैदिक साहित्य में विवाह आदि से सम्बन्धित जितने भी उल्लेख 
आते हैं उन पर विचार करने से स्पष्ट होता है कि उंस युग में वाल- 
वियाद् की प्रथा नहीं थी। विद्याभ्यास पूर्ण होने पर युवावस्था मे 
युवरूघ युवती का घियाद्द होता था जब किये दोनों अपने-अपने है 
उत्तरदायित्थ को भली भाँति समगते थे। आश्रमव्यधस्था के 
अनुसार पिवाद के पूर्वे प्रत्येक को घह्मचय्याश्रम्म में रह कर विद्या- 
भ्यास करना पड़ता था। कम से कम पद्चीस चपे की आयु तक 
तो मह्मचर्य्याश्रम में रहना ही पड़ता था। अतएच पदश्चीख वर्ष की 
अबस्था के पूर्व किसी का विवाह नहीं होता था। ख््रियोँ के लिये 
भी ब्रह्मचय्ये-जीबन आवश्यकीय था। परिपक्क अधस्था के पूर्व 
लड़की का वियाह कदापि नहीं होता था, उसे भावी पति फे चुनने 
में पूरी स्वतंत्रता थी; किन्तु समोत्र विवाह पूर्णतया चज्यें थे ।* 

ऋग्वेद्‌' मे सखूयों थ सोम के विवाह का जो वर्णन है, उसको 
पढ़ने से ज्ञात होता है कि विवाद संस्कार युवावस्था 'में ही होता 
था। उक्त वर्णन के वहुत से बेद्मन्त्र आज भी विवाद्द संस्कार 
के अवसर पर उच्चारित किये जाते हैं। उक्त मकरण में यह 
दर्शाया गया है कि विवाद गृहस्थाथ्रम में धचेश करके सम्तानों- 
त्पति, तथा यज्ञादि धार्मिक रृत्यों के सम्पादन के लिये किया जाता 

१ एु० सी० दास-ऋग्वेदिक इस्डियां, पृ० ३७१ 
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था। इसी भाव को “माईपत्य” झनद से समझाया गया है। इसी 
भाव को 'दातपथ ब्राह्मण” में भो समझाया गया है, जद्दों कद्दा गया 
है झि जाया या पत्नी पति की आत्मा का अर्थ भाग है। वियाद के 
पश्चात्‌ बद पूर्ण होता दै। इसऊे अतिरिक्त सत्पदो, शद्प्रवेश आदि 
के अयसर पर ज्ञो बेदमंत्र पढ़े जाते थे, जिनमें उसे अपने नये घर 
में शासिफा बन के रहने की पेरणा दी गई है, उनसे स्प्ट होता है 
कि नववियाद्वित वसवधू युवायस्या के दी रहते थे । 

चैदिक युग में वर्णब्ययस्था ने अपना विरृतकप घारण नहीं 
किया था। चारो बर्णों में वियाद्य सम्यन्ध हुआ करते थे। ऋग्गेद 
के अध्ययन से शझात द्वोता दे क्ियुवक् व युधतियोँ परस्पर प्रेम 
व सोन्द्य से आऊर्षित द्वोफए वियाह वन्धन में यँधने का प्रयक्ष 
करते थे। सुयती को वहुत से वियददेच्छुझों में से ऊिसो एक को 
चुनने की पूर! स्पृतन्‍्तता रहती थो ७ युवर्खे व युवतियों में 
फितना द्वी प्रेमालाप आदि द्ोता था।' फमी-कमी प्रेमियों को 
नियदा भी द्वोना पड़ता था, जैसा कि उ्वेशी के प्रति पुरुरा के 
निराशापूर्ण चचनो से स्पष्ट द्वोता टै। फग्वेदर में कहीं-झदों सुन्दर 
युवतियों के ढृदुय पर अधिकार करने के लिये प्रार्थना की गई छे। 
श्यावाश्य ऋषि फी प्रेम-फद्दानी का वर्णन ऋग्येदा में आता है, 
जिसमे कद्दा गया दे कि श्यायाश्व राजा रथपीति की राजकुमारी पर 
मोद्दिित द्वो गये थे, किन्तु राजकुमारी को न पाकर वहुत निराश 
दोकर इधर-उधर भटऊने लगे । दे राज़ा तरन्त घ उनकी रानी शशी- 
यसी तथा राजा पुरुमीव्ठद से घोड़े, सोना, चांदी आदि दान में 
पाकर दर्पिप्त होफ़ुर घर लौटने लगे। हर्पातिरेक से मरुत देवता की 
स्तुति मे उन्होंने मनन ऊद् डाले! मसझत ने उन्हें ऋषि की पदवी 
पद्ान की । इस पर श्यावाश्व ऋषि ने रात्रि फो स्तुति की व उसको 
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कहा कि सरुत की स्तुति राजा रथवीति तक पहुँचा दो तथा उसे 
कहो कि श्याचाश्व थप्ती त्क राजकुमारी को भूला नहीं हे। सत्ञा 
सथवीति व उनकी रानी को जब पता लगा कि श्यावाश्य मत 
देवता की कृपा से ऋषि हो गया है, तव प्रसन्न होकर उन्होंने 
अपनी राजकुमारी का विवाह श्यावाश्व के साथ कर दिया। 

राजा पुरुमिन्र को कन्या झुन्ध्यु या कमथु के विमद ऋषि से 
विधाह का उल्लेख है।' सायणाचार्य ने ऋग्वेद्‌-प्रथम मण्डल के 
११६ वे सूक्त के प्रथम मन्त्र! का भाष्य करते हुए उपरोक्त विवाद 
का चर्णन किया है। कमथु ने विमद्‌ को स्वयंवर-सभा में पति चुना। 
ज्यों ही विमद्‌ अपनी नयी पत्नी के साथ घर धापिस जा 
रहा था, त्यों द्टी मार्ग में स्वयंवर में आये हुए अस्य राजाओों ने 
मिल कर उस पर आऋमण किया। युद्ध में अश्विनीकुमाए देवताओं 
ने विमद्‌ को सहायता दी । बधू को अपने रथ में वैठ कर उसके पति 
के घर पहुँचा दिया गया | घोषा, जो कि राजकुमारी थी च ऋग्वेद फे 
कितने ही मन्त्र फी उद्ठीः है, कुछ रोग से पीड़ित थी। इसलिये 
किसी ने उससे वियाह नहीं किया व घह्द प्रोढ्ावस्था की होने 
सगी। अध्विनीकुमार देवताओं की कृपा से उसका रोग टूर हो गया 
व उसने पुनः युवावस्था प्राप्त की। ऋषि के रुप में उसकी कीर्ति 
फैलने लगी व एक ऋषि के साथ ही उसका विधाह भो हो गया । 
उसके पुत्र ख़दस्त व भ्गु भी ऋषिपद को प्राप्त हुए।* थोषा ने 
अध्वनीकुमारों के उपकार को इन शब्दों में दर्शाया है--/हे: अश्वि- 
नीकुमारो, में घोषा हर प्रकार से सोभाग्यवती हो गई। मेरे विवाह 
के लिये वर भी प्राप्त हो गया। तुम्हारी वृष्टि से अनाज भी उत्पन्न 
हुआ है।”” राजा ययाति ने, जिसका उल्लेख ऋग्वेदः में आता है, 
शुकाचार्य की कन्या देवयानी से विवाह किया था। अद्विरस ऋषि की 





१ ऋग्वेद १०३९७ ; “युवं रयेन विमदाय शुन्ध्युवं न्यूहयुः पुदुमित्रस्य 
योपणाम ।/! 
* “यावरभंगाय विमदाय जाया सेनाजुवा न्यूहनू रथेन ॥!” 


5 3 ऋगेद १०३९ १०४० * 


3 ऋगेद ११२०५; १०४१११-३ 
+ ऋग्वेद १०१४०।९, 
8 १०६३१ 


सामाजिक उदारता 4६५ 


कन्या दम्बती ने असड़ राजा से घियाह किया ।* ऊक्षीवान्‌ , जो कि 
फम्वेद के कितने ही मन्‍्नों फा द्वणा' है, तथा जो फर्पेद मे कितनी 
द्वी चार उल्लिसित है, उशिज्‌ नाम की दासी का पुत्र था तथा उसने 
श्रुषया से विवाह किया था ।* 


उपरोक्त उदादरणो से स्पष्ट द्वोता हे कि चेदिक काल में पिमिन 
वर्षों म॑ परस्पर विवाद्द सम्यन्ध दोते थे। उच्च कुल का नययुयक्क 
दासादि नीच छुल की लड़फी से भी विवाद कर सकता था। नीच 
कुल का युवक उच्च कुल फी लडकी से भी कभी कभी प्रिधाह कर 
लेता था। बाद में ऐसे ग्रिवाद्दों को भ्रतिलोम वियाद् कद्द कर 
उनका तीन विरोथ किया गया व ऐसे विवाह की सनन्‍्तान को 
चाण्डाल आदि असभ्य य जंगली जातियों से सम्बन्धित किया गया । 


एफ्पत्नी व बहुपत्नी विवाह 


चेदकालोन समाज में साधारणतया एक्पलो विवाद आदर्श 
माना जाता ध। व कदाचित्‌ सामाजिक नियम के अनुसार भी था। 
ऋग्पेद के बैयादिक मन्‍्नों में सत्र वियादिता बधू को अपने नये घर 
में प्रवेश कर घद्दों शासिका बन फर तथा सास सखुर, ननद देवर 
आदि के पति सम्राश्षी चन कर रदने के लिये कह्दां गया हे। इसझे 
अविरिक्त ऊग्पेद भें दम्पती ( पति व पत्नी ) शनद ऊितने द्वी स्थानों 
पर उछल्िसित है। ऋग्येद म॑ं कहीं कद्दी बहुपत्नी विय्राद्द का भी 
उल्लेस आता दे। ऋग्वेद में एम्म स्थान पर लोत पर अविफार प्राप्त 
करने के लिये कुछ मनन दिये गये €”, जिनमें अपनी सौत पर 
अधिकार प्राप्त करने के तिये एक पत्नी कद्ती है “इस ओपधिलता 


3 ऋग्वद ६।१।३२-३४, 

१ ऋ० ११८१, 2५११३, १११२११, ४२६१, ८९१०, ९७४० 
5, १०।२५॥१०, १०१६१।६, 

> ऋ० श१४॥१३, 

* ऋग्वेद १०८४५।२६ “ यृहा गच्छ गृहपत्नी यथासों वश्चिनी त्व विदथमा 
वदासि ॥”, १०८५॥४६ * 'सम्नाज्ञी श्वथुरे भव सम्राज्ञी श्वसवा भव । 
ननादरि सम्राज्ञी भव सम्नाज्ञो अधि देवृपु ॥/, 

५ ऋगेद ५॥३॥२, ८३१४, १०६८२ 

8 १०१४५ १-६, अथर्वे ३।१८। १-६ 
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को खोदती हैँ जिसके द्वारा सपत्नी को सताया जा सकता है तथा 
पति पर अधिकार प्राप किया जा सकता है। दे उत्तानपर्ण सुन्दर 
लता, मेरी सौत फो यहाँ से दूर इृटाओ, मेरे पति पर मेरा पूर्ण 
अधिकार स्थापित करो। में तुम्दारी कृपा से सर्वश्रेष्ठ हो जाऊँयच 
मेरी सौत निरूए से निकृए हो जाय। दे स्वामिन्‌ ! यद्द मद्दान 
शक्तिशाली औषधि मेरे द्वारा तुम्दारे सिरहाने स्थापित की गई दै। 
मैंने शक्तिशाली तकिया त॒म्दारे सिरदाने को रखा दे ।” इसो प्रफार 
एक अन्य स्थान में चर्णन जाता है कि एक पत्नी अपनी सपत्नी 
को पराजित कर सब पर अपना वर्चस्व स्थापित करती है। ऋग्वेद्‌' 
में एक और स्थान में सपत्नी द्वारा दिये गये कष्ट का उल्लेख है। 
एक स्थान पर उल्लेख आता है कि अश्विनीकुमार देवतार्ों ने 
च्यचन को बहुत सी कन्‍्याओं का पति बनाया ।? इसी प्रकार 
तेत्तियैय संहिता", ऐसरेय ध्राह्मण”, दातपथ ग्राह्मणः, उपनिषद्‌" आदि 
में बहुपत्नी-विवाह प्रथा का स्पए उल्लेस है । इस उद्धरणों से 
स्पएट हो जाता है कि वेद्कालीन समाज में बहुपत्नी प्रथा भी 
चर्तमान थी । 


बिषवा-विवाह 


साधारणतया घैद्क युग में युवा-विवाद्द की प्रथा भ्रचलित थी, 
अतएव तत्कालीन समाज में विववा-विवाद्द का प्रश्न महत्त्वपूर्ण नहीं 
था। फिर भी वेदिक साहित्य से बिधवा-विचाह की प्रथा के उल्लेख 
प्राप्त होते हैं। ऋग्वेदट में एक स्थान पर एक विधया पत्नी से कहा 
गया है कि “दे नारी इस सतत पति को छोड़ कर इस जीवित संसार 
में आओ। तुमसे विवाददेच्छुक जो तुम्दारा दूसरा भावी पति है 


3 ऋग्वेद १०१५९॥५-६; 

3 ११०४४५; 

3 ऋत्ेद १०११६११०; 

+ हटा शा) ६६४३ 

+ श्शह्र 

4. २४११९; 

बहदारण्यक० ४५॥१-२; २४१; 
१०।१८।५; “उदीप्व॑ नायंत्रि जीवलो्क गतासुमेतमुप शेप एहि । हस्तग्रा- 
भस्य दिधिपोस्तवेदं पत्युजेनित्वममि स॑ बूथ ॥7 
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उसके पत्नीत्व को श्राप्त दोओ।” एक भौर स्थान! में अभ्विनीकुमार 
देवताओं को सम्बोधित करके फद्दा गया दै कि “विवया जिस प्रकार 
देवर ( द्वितीय बर ) के साथ रद्दती है, पुरुष खी के साथ रद्दता है, 
इस पकार तुम दोनों किसके साथ रहे?” यास्क्रटत नियक्ता में 
'ददेवए शन्‌ का थर्थ द्वितीय चर किया गया है। इन उल्लेयों में 
हस्तप्राम, दिधिषु थ देवर दानद पुनर्विवादिित विधया के दूसरे पति के 
खूचऊ दे। अथ्थर्यवेदः में भी एक स्थान पर विधया-वियाद फा स्पष्ट 
उल्लेसप आता दै--“जय स्री पक पति के पश्ात्‌ दूसरे पतिकों 
प्राप्त द्वोती दे और थे दोनों पश्मीदन अभि में डालते दे तो उनका 
वियोग नददीं द्वोता । यदि दूसरा पति अप्नि मे अज पश्चीदन डालता 
ह तो बद अपनी पुनर्विवाद्धित एत्नो के साथ समान लोक में रद्दता 
है।” मनु के अनुसार बेन राजा ने सय विधया्ों फा जवरदस्ती 
पुनर्वियाद फरवाया ! इस येन का उल्लेप ऋग्पेद' मे आता दै जद्दों 
उसे दानी के रूप में चित्रित किया गया दै। राजा प्रथी ( पृथु ) का 
उल्लेस भी ऋग्पेद" में आता दै जद्दों उसे वन्य भी फट्द/ गया है । 
दस ०३% से भी विधया-विवाद फे प्रथलन का अस्तित्व सिद्ध 
द्ोता दे 


वियोग 
प्राचीन काल में सन्तान-प्राप्ति को बहुत मदत्य दिया गया था। 
किली भो ज्ञाति की शैशव या झुचायस्था में संउया-दुद्धि एफ विशेष 
स्थान रफती दे। यद्दी फारण है कि बेद्कि फाल में प्रत्येक मारतीय 
चुत्र-प्राप्ति की कामना रपता था*। जिसे सन्‍्तान न द्वो उसका जीवन 


११०।४०२: “को वां इयुम्ना विधवेव देवर मर्य न योवा हृणुते 
सघस्थ भा |”, 

२ १३॥१४५ : ”विधवेव देवर देवर वस्मादितीयों वर उच्यते ॥”, 

3 १९४४४२७ २८, “सा पढे एहि दिल्कापपन्य क्िल्दतिपरम । पह्चौदन ऋत 
तावज ददातो नवि योपतः । समावलीकों भवति पुनभुंवापरः पति | 
यो ज॑ पश्चौदन॑ दक्षिणाज्योतिष ददाति ॥7 

४ १०९३॥१४: ३ 

७ १११२११५ 

६ ऋ० ८९॥१०, 

3 ऋण १०5५॥४१,४२ 
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निरर्थक समझा जाता था । यदि किसी निःसन्तान खरी का पति भर 
जाता या सन्‍्तानोत्पत्ति के लिये असमर्थ बन जाता तो उसे अधिकार , 
था कि किसी चिद्दान्‌ या जितेन्द्रिय से नियोग कर बह सम्तान 
ग्राप्त कर लें। अतएव नियोग का अर्थ द्ोता हे--किसी विधवा या 
मिःसन्तान पल्नो को किसी पूर्व नियोजित व्यक्ति से पुच्रप्राप्ति के 
लिये नियुक्त करना। कुछ विद्वानों फे मतानुसार कम्वेद में भी 
नियोग का उब्लेस दै'। पुराणों की सहायता से शात होता है कि 
ऋग्वेद के महत्त्वपूर्ण मंत्रद्रण ऋषि दीघेत्तमस्‌ कक्षीचत्‌ आप नियोग 
की सन्‍्तान थे। नियोग द्वारा उत्पन्न पुत्र क्षेत्रज पुत्र फहलाता था, 
जिसकी गणना प्राचीन काल में बारद्र प्रकार के पुत्रों में द्ोती थी। 
यह प्रथा प्राचीनकाल में चर्तमान थी, किन्तु धीरे-धीरे यह अप्रिय 
होती मई थघ इसका लोप दो गया । 


चहुपरतिब्वाह प्रथा 

कुछ चिद्वानों का मत है कि बैदिक युग में बहुपतिधियाह भथा 
भी चर्तमान थी। ऋग्वेद' में एक स्थल पर कहद्दा गया है कि एक स्त्री 
के साथ दो पुरुष रहते थे। कदाचित वद्द स्त्री चेश्या रही हो।« 
इसी प्रकार एक्र और उल्लेप आता है, जिसमें कहा गया है कि 
मख्त्‌ देवताओं की रोदसी नाम की एक ही पत्नी थी, जो सब पतियों 
से प्रेम करती थी किन्तु रोदसी का अर्थे यहाँ बिजली द्वोता है तथा 
उक्त चर्णेन आलंकारिक भाषा में किया गया है। इन उल्लेखी के 
सहारे यदद नहीं कहा जा सकता कि चैदिक युग में वहुपति प्रथा 
चतमान थी। भारतीय आरयो की सामाजिक व्यवस्था पितृपकश्षप्रधान 
परिवार के सिद्धान्त पर आश्रित थी, अतएुव उसमें चहुपतिचियाद्द 
प्रथा के लिये कोई स्थान नहीं था। इसझे अतिरिक्त चंदिक साहित्य 
में इस प्रथा के सम्बन्ध मं कोई निश्चित प्रमाण प्राप्त नहीं होता। 
कुछ जंगली जोतियो में कद्ाचित्‌ यह प्रथा रहो हो) 

उपरोक्त वर्णन से यह स्पष्ट हो आता है कि पेदकालीन समाज 
मेख्री का स्थान भद्दस्वपूर्ण था। निसमे ने उसे जो दाक्तियाँव 


5 कब सब जी अहम अललि_ 3-2 शी जद 26 मनन 





3 १०।१८६।७-८; रैणडणरे 
है दारदा८; 
3 ऋग्वेद १९६७॥४,२९,६ 


सामान्िऊ उदारता १६९ 


प्रवृत्तियाँ दी ईं उन्हें! के अनुस्एर उसके करेव्य मिश्चित किसे सफे 
थे। बंद सामाजिक विज्वास में अपना द्वाथ वटाती थी। गृद्दिणी, माता 
थ पति की सदचरी के रूप में बद्द पारिवारिक जीचन फो नियमित 
च अनुशासित रफपती थी तथा परिवार फे सदस्यों को अपने-अपने 
कर्तव्यों फा निर्षाद्द फरने में भेरणा देती थी | साथ दी अपने बौद्धिक 
व आत्मिऊफ विफास द्वारा समाज का कल्याण फरती थी। बंद 
युग में स्थापित स्त्रियों के कतंब्या घ उत्तरदायित्य थ मर्यादा की 
परम्परा चेदिक फाल के पश्चात्‌ भी कितने दी समय तर भारत के 
सामाजिक जीवन की विशेषता रदी दे । 


8 


शुद्रों का स्थान 
चेदरालीन सामाजिक उदासता के स्पष्ट दर्शन हमे शूद्रों फो 
समाज में जो स्थान दिया गया था उसमें होते हैं। जाति थ रंग 
आदि फे भेदों से सम्बन्धित प्रश्नों ने आज भी पाश्चात्य जंगत्‌ फे 
लिये विकट सामाजिक समस्या फा रूप धारण किया है, किन्तु 
चंदिक युग फे आस्यों ने मानयता के सिद्धान्त को अपनाकर जाति, 
रंग क्षादि फे भेदीं से ऊपर उठकर असभ्य जातियों को संस्कृति का 
पाठ पढ़ा फर अपने समाज में स्थान दिया। प्राचीन भारत की वर्ण- 
व्यवस्था का धारम्भ यद्दी से दोता दै 
झूद फा उल्लेप ऋग्वेद के पुस्प-सक्त' मे आता है, जद्दाँ कहा 
गया हैं कि यद् समाजरूपी पुरुष के पर से उत्पन्न हुआ है। इस 
आतशइ्वारिक पर्णन का तात्पय्य है कि शाद्दों को समाज में उद्यवर्म 
के लोगों की सेवा आदि का काम्र करना पढ़ता था। शाद्र के 
अतिरिक्त दास व दुस्यु भी ऋग्वेद मे कितनी दी वार उल्लिखित हैं। 
कुछ चिहानों का मत दे कि शद्ग, दस्यु, दास आदि अनाये व असभ्य 
आदिम जातियों थीं, जिनसे गायों ने पद्दिले युद्ध किया ओर फिए 
उन्हें पराजित करके घीरे-घोरे अपने समाज में मिला लिया। ऋग्वेद 


3 ऋग्वेद १०१९०॥१२ 
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के पुरुषसूक्त मे झूद्ध का जो उल्लेस दे उससे उन्हीं आदिम जाति 
के लोगों का तात्पर्य हे, जिन्होंने आयोंफी सामाजिक व्यवस्था में 
शहना स्वीफार किया था। उनके साथ समाज में अच्छा ब्यवहार 
किया जाता था यद्द अथर्वबेद के उन बचनों से सिद्ध होता है जिनम 
कह्दा गया हे ऊ्ि प्रत्येक को इस प्रफार का व्यवद्यार करना चादिये, 
जिससे पह आयों व छुद्धो दोनों मं प्रिय वन से! । 

चैदिक खादित्य के आलोचनातध्मक अध्ययन से स्पष्ट होता हे 
कि चेदिक आयों ने अथर्ववेद के उपरोक्त बचनों का पूर्णतया 
पालन किया य शूद्रों फो समाज में भागरिकता के अधिऊार देकर 
उन्हें आत्मविकास का पूरा अवसर प्रदान किया। श॒द्वों मं धीद्धिक 
विकास व शिक्षा को कमी के कारण उन्हें साघारणतया समान 
की सेवा तथा निम्न कोटि के काय करने पडते थे। किन्तु आत्मो* 
श्ति का मांगे उनके लिये पूर्णतया खुला थां। इस मन्तब्य की पुष्टि 
में यजुर्वेद के वे मंत' दिये ज्ञा सकते है, जिम कहा गया छे कि “वेद 
फी कल्याणकारी वाणी मनुष्यमात्र फे लिये कद्दो गई है, वे प्राह्मण, 
क्षनिय, पैश्य, शूद्ध या अरण आदि कोई भो जाति फे दो ।” इससे स्पष्ट 
दे कि घद्गें। को भी वेदाध्ययन का अधिकार पाप्त था। यददी फारण हे. 
फ़ि दासीषुच्च कवप ऐल्यूप, कक्षीवत्‌ आदि शुद्ध रद्दते हुए. भी ऋग्वेद 
के कुछ मन्त्री के द्रष्टा वन सके। यज्ञुवेंद्‌ फे पक और मंजर) से शूद्ध 
के आत्मोन्‍नति के भ्रया्सों का पता लगता द्वे। उस मंत्र में प्राह्मण 
को प्रह्म से, राजन्य या क्षत्रिय को क्षत्र से, चेश्य फो मस्तें। से और 
शूद्ध को तप से सम्बन्धित किया गया है। असभ्य जातियाँ फो सभ्य 
बनाने के लिये कितना तप अर्थात्‌ फडिन परिश्रम करना पड़ता है 
यह स्पण ही है। इसी सिद्धा्त के अनुसार हाद्रों ने भी, जब 
उन्हें आय्यों ने अपने समाज में समुचित स्थान दिया, तप अर्थात्‌ 
कठिन परिभ्रम द्वारा अपना विकास धारंभ किया होगा। इसी तप 
के परिणा[म-स्वरूप उनमे से कुछ आत्मविकास की चरम सीमा तक 





+ अथवेदेद १९६२१ हे 

* अजुवेद २६२ 'यथेमां वाच कल्याणीमावदानि जनेम्य । ब्रह्मराजन्या 
भ्या%शुद्राय चार्याय व स्वाय चारणाय ता” « 

3 भजुर्वेद ३०५. “बह्णे ब्राह्मण क्षत्राथ राजय मरुझूबी वैश्य तपसे 
शूंद्र ॥ ! 


सामाजिक उदारठा १७१ 


भी पह़ेँच सफे। याद के घर्मसूच, स्खति आदि साहित्य से शत 
ट्वोता है कि झूठी के लिये शिस्पवृत्ति व दास्यऊर्म निद्चित था। थार्यों 
के समाज में प्रवेश पाते दी शद्धी ने दास्यकर्म दाथ अपनी जीविका 
का उपाजन किया द्वोगा, यद्दी एक मार्ग उनऊे लिये रुला होगा। 
किन्तु धीरे-धीरे ज्यो-ज्यों वे प्रभति करने लगे, स्यो त्यों उन्हें औपिका- 
निर्याद्द के अन्य साधन-स्रोत भी प्राप्त होने लगे। यज़्वेद' में जिन 
विभिक्ष व्यवसाय थ उद्योंगघंतों का उल्लेप है उनमे से बहुता 
को शो ने अयश्य द्वो अपनाया दोगा। खत शेल्धपो, रथरार 
तक्षा, फौलाल', कर्मार, इपुकार, धजुप्फार, ज्याकर“, रज्जसर्ज), 
गोपाल, अविपाल**, अज़पाल”', सुराकार”', ग्यालिन आदि विभिन्न 
व्यवसाय व उद्योगवंधे के प्रतिनिधि आूद्ववर्ण मे से दी रहे द्वोंगे। 
चैपिर युग के पश्चात्‌ ये सब कार्य आूठों द्वारा किये जाते थे। इस 
प्रभार स्पं दा जाता है कि वैदिक युग से ही शद्गी ने आयों के 
» समाज में प्रवेश कर परिमिप्न व्यवसायी को अपनाया व समाज की 
आधिऊ व्यवस्था में समुचित स्थान प्रोंप्ते किया । 
सामाजिक रर्शि से भी शूद्धों को धीरे-धीरे मद्चत््यपूर्ण स्थान प्रात 
द्वोने लगा। दस्यु, दाश, झद्ध आदि भारत के आदिम नियासी घीरे- 
घीरे थारयों द्वारा अपने समाज में आत्मसात्‌ किये जाने लगे। आर्यों ने 
उनके साथ पराव व्ययद्वार नहीं किया, उनकी योग्यता के अठुसार 
उन्दें समाज में समुचित स्थान दिया। इसका परिणाम यहद्द हुआ 





3 ३०६-७,११,१७,२१: ४! 
* नाचने बाला, 
3 गाने वाला, 
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१२ शराब बनाने बाला, 
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कि वे समाज के आवश्यकीय अद्ग समझे जाने लगे | इसी तथ्य को 
ऋग्वेद' के पुरुषसुक्त में समझाया गया दे, जहाँ आलंकारिक भाषा 
में शूद्ध को समाजरूपी पुरुष के पेरों से सम्यन्धित किया गया है। 
चैदिक समाज में विभिन्नवर्णा के लोग स्वतंनतापूर्वऊ आपस में 
भेटी-बेटी व्यवद्दार किया करते थे। झुद्द भस्पृश्य नहीं समझे जाते 
थे और न चुणा के पात्र ही माने ज्ञाते थे। शातपथ' ब्राह्मण में लिखा 
है कि ध्राह्मण 'ओव्म! से, क्षत्रिय 'भू? से, वैश्य 'छुच ! से और चूड़ 
'स्थ” से उत्पन्न हुए है। इससे सिद्ध होता है फ़ि ब्राह्मण, क्षत्रिय थ 
वेश्य के समान शुद्ध भी समाज का एक भद्ग माना जाता था, उसे 
हेय नही समझा जाता था। जमन॒लोम व प्रतिलोम विवाह, जिनका 
स्पष्ट उल्लेख धर्म सूझो में आता हे, वैदिक युग से ही प्रारम्भ हो गये 
थे। राजा के राज्यामिपेक के अवसर पर जिन नौ रतियों की 
आवश्यकता होती थी उनमें शूद्“ों का भी स्थान था!। इससे शो 
के घामिक तथा राजनेतिक अधिकार पर प्रकाश पड़ता हे । 

वैदिऊ काल के पश्चात्‌ भी शो फो समाज में अच्छी चपि से 
देखा जाता था। उच्च चर्ण के लोग उनसे घृणा नहीं करते थे। प्रति 
लोम विय्राद्व (नीच वर्ण फा पति व ऊँच वर्ण की स्त्री) तथा अज्ञुलोम 
वियाद्द ( ऊँच' वर्ण का पतिच नीच वर्ण की ख्री ) भी समाञ्ञ में 
प्रचलित थे। प्रतिलोम विवाह के उब्हेस से स्पष्ट होता दे कि शूद्ग 
शह्मणी से भी विचाह कर सऊता था। ऐतरेय प्राह्मण' से हम पता 
चलता है कि कदप दासीपुत् होते हुए भी समाज में उच्च स्थान पा 
सका तथा ऋग्वेद का मन्त्रढ्वए वन सका । 

डपरोक्त चर्णन से स्पए होता दे कि आयों ने ज्ञिन आदिम 
निवासियों से धारंभ में युद्ध किया था उन्हीं को बाद में अपने समाज 
में स्थान देकर उन्हें अपने सांस्कृतिक विकास का हिस्सेदार चनाया । 
रंगभेद, भापाभेद आदि से ऊपर उठ कर उन्होंने उन झांद्रों को 
अपने 'लामाजिक जीवन का दुक बढक सानफर उन्हें आत्मसात्‌ कर 
लिया | बैद्क आर्यो के सास्क्ततिक विकास का यही मूल मंत्र है। 

१ १०१९०॥१२, 

२ भड्ा६९ 


+ तैत्तिरोय सहिदा श८ा९१-२, वैतिरीय ब्राह्मण १७४३, दातपथ ब्राह्मण 
शाश१ 


४ २॥१९, कौवीतको ब्राह्मण १रा३ 
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रड्‌ 


उपसंहार 


चेद्कालीन सामाजिक उद्दार्ता के बारे भें ऊपर जो कुछ लिया 
है उससे स्पए होता है कि प्राचीन भारत की सामाजिक व्यवस्था 
बहुत उदार थी। इस उदार मनोबृत्ति का पता दमको विधाह, नियोग 
आदि सामाजिक प्रथाओं से चलता है। प्राचीन काल में खान-पान 
आदि पर किसी प्रकार का प्रतिवन्ध नहीं था। भन्वादि स्छतियाँ' में 
उछिखित प्रतिलोम-अनुलोन विवाह, आठ घकार' के विवाह, वारह 
प्रकार के पुत्र आदि को समाज में मान्यता प्राप्त होना स्पएतया 
सिद्ध करता है कि प्राचीन भारत की सामाजिक व्यवस्था उदार 
सिद्धान्तोीं पर आश्रित थी। यद्यपि मन्वादि स्मृनियाँ बेदी के बहुत 
पश्चात्‌ की हैं, फिर भी यद्द कद्दा जा सकता दै कि उनमें बर्णित 
सामाजिक प्रथाएँ च रूढ़ियाँ वहुत प्राचीन हूँ घ उन्हें वेदकाल से भी 
सम्बन्धित किया जा सकता #। 

ब्राह्म, दब, आप, प्राजापत्य, आखुर, गान्धर्य, राक्षस व पैशाच 
आदि आठ प्रकार के विधाह प्राचीन भारतीय समाज में भचलित थे” । 
फिसी श्रुतिशीलचान फो स्वयं बुलाकर उससे कन्या का घिचाद 
करना थव्राह्म वियाह! कदलाता था। यज्ञ करने वाले ऋत्विक्‌ को कन्या 
देना 'देव विवाह! था । एक या दो गो-मिथुन धरसे लेकर उसे कन्या 
देना आप विवाह! कद्दाता था। दोनों एक साथ धर्माचरण करो? इन 
चचनी को कद्द कर कन्या का दिया जाना भप्राज्ञापत्य विवाह? कहाता 
था। कन्या थ उसके सम्वन्धियोँ को यथाशक्ति धन देकर अपनी 
स्वतन्त्र इच्छा से जो कन्या प्राप्त की जाती थी उसे 'आखुर विवाह” 
कहते थे। ऋग्वेद के वैवाहिक मंत्री को आलोचनात्मक इृष्टि से 
पढने से तथा अन्य उल्लेलों पर विधार करने से स्पष्ट होता है कि 
ब्राह्म.देव, आप व माजापत्व विवाह उच्च चर्णो में मवलित थे । ऋग्वेद 

$ मनुस्पृति १०११; याशवल्वयस्मृति, आचार-अध्याय, ९३-९५; 

$ मनृस्मृति ३२२०-२४; 

3 भनुस्मृति ९१५८-१६०, १६६-२७८ 

* भनुस्मृति ३२१ : “ब्राह्मो देवस्तयेवार्प. प्राजापत्यस्तथासुरः | गान्धर्वो 

राक्षसस्थैव पेशाचश्वाप्टपोब्धमः ।! 
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में चर्णित सूर्या सावित्री ६ सोम के विवाद-प्रकरण में दम ब्राह्म, देव 
च धाजापत्य वियाद्द के दश्शन द्वोते हैं। श्यावाभ्व ऋषि फा चिवाद्द 
आप विवद्ध का उदाहरण दै!। चेदिक साहित्य में इस बात फा 
भी उल्लेख है क्रि फमी-फ्ी कन्या के लिये मूल्य भी चुकाना पड़ता 
था। इसी फो आखुर वियाद्द कद्दा गया दै। 


बरच फन्‍्या फा अपनी इच्छा से जो सम्बन्ध द्ोता था बदद 
गान्वर्य विवाद कद्दलाता था। यद्द मैथुल्य या कामसंभव रद्दता 
था। विमभद्‌ थ पुझमित्र फी कन्या शान्ध्यु का चिचाह्दच हुष्यन्तः 
शकुन्तला का विवाद्द गान्धवे विवाद् के ज्वलन्त उदाहरण हे । 


मारपीट च अश्छेदुन कर, दीवालादि तोड़ रोती-चिल्लाती कन्या 
को जबरदस्ती घर से ले जाकर उससे विवाद्द फरना राक्षस वियाद्य 
कहाता था। खुछ, मस्त या भ्मत्त कन्या से एकान्त में मेथुन निमित्त 
जो वियाद्द किया जाता था चद्द पेशाच विवादह्द कद्दा जाता था। 
साक्षस घ पेशाच विवादों को जंगली घ असभ्य आदिम जातियों के 
रियाजों से सम्बन्धित किया जा सकता है। जब जंगली जातियाँ 
सम्य आययों के समाज में प्रवि. फी जाने लगों तव उनकी सामाभिक 
कुरीतियाँ भी समाज में प्रवि" होमे लगीं। समाज की मर्यादा 
स्थापित करने वाले ऋषियों। व आचार्यो को उन रीति-रियाजों पर भी 
विचार फरना पड़ा | 

प्राचीन भारतीय सामाजिक व्यघस्था भे जिन बारह प्रकार फे 
पुत्री को मान्यता प्रदान की गई थी, वे इस प्रकार धे--भीरस, 
क्षेत्रज, दत्तक, कृचिम, मूढोत्पन्न, अपविद्ध, फानीन, सहोढ, क्रीतः 
पीनभंतर, स्वयंदत्त घ शोद्ध' । अपने दी क्षेत्र में संस्कार से परिश्ुद्ध 





१ ऋगेद ५६१; 

* कऋगिद शा१०चर; 

3 ऋगेद १०३९७, १११६१ 

* मनुत्मृति ९१५९-६६०; 
“औरसः क्षेत्रजस्चैव दत्त: कृत्रिम एवं च। 
गुढोसन्नोश्मविदश्च दायादा वान्धवाश्द पट ॥॥ * 
कानीनइच सहोढश्च ऋ्रीतः पौनर्भवस्तथा । 
स्वयंदत्तश्व थ्ौद्रब्व पड़ दायादबान्धवाः ॥7 
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ख्री में स्वयं जिस पुत्र फो उत्पन्न करे उसे “ओऔरस' पुत्र कहा 
जाता था। मझूत, नपुंसक, रोगी थादि को पत्नी से जो पुत्र झुरू 
द्वाए यथा-विधि किये गये नियोग से उत्पन्न द्ोता है चह 
क्षित्रअ”! कद्दाता था। आपत्काल में माता-पिता श्रीतिपूर्वक्ष जल 
डाण अपने जिस पुत्र को किसी को दे दें, चह उसका “दत्रिमा 
धुत्न कद्दाता था। ग़ुण-दोष को समझने वाला व पुत्रगुणों से युक्त 
अपने जातिवाले को पुप्न चनाने पर चद्द “ऋत्रिमः पुत्र कहाता था। 
जो घर मे उत्पन्न होता है किन्तु यह ज्ञात नहीं होता कि चद्ध किसका 
है, ऐसा पुत्र उसी का द्ोता दे, जिसकी पली में उत्पन्न हुआ द्वो व 
उसे “गृढोत्पन्न' *कद्दते थे । माता-पिता या उनमें से किसी एक के 
द्वारा परित्यक्त पुत्र का यदि स्वीकार किया जाय तो घद् 'अपविद्ध! 
पुत्र कहलायगा ) पिता के घर कन्या जिस पुन्र को उत्पन्न करे धह 
उससे विवाद फरने घाले का “कानीन' पुन्न कद्दाता था। जान या 
अनजान में जिस गर्भिणी का विवाह-संस्फार दो जाता है, उसका 
गर्भ उससे विवाद करने वाले का दो जाता था व उत्पन्न पुत्र 'सहोढ' 
पुत्र कद्दाता था। माता-पिता के पास से जिसे पुत्र बनाने की इच्छा 
- से परीदा जाता था, चद 'क्रीवक' पुत्र कहाता था। पति से त्यागी 
गई या विधवा स्त्री पुनर्विवाद्द कर जिस पुत्र को जन्म देती है बह 
'पौनमंथ' कहाता था। माता-पिताबिद्दीन या माता-पिता से त्यागा 
हुआ पुत्र अपने को किसी अन्य को दे दे तो वह उसी का 'स्वयंद्त्त! 
युत्र दो जाता था। ब्राह्मण द्वारा किसी शूद्वा मे उत्पन्न पुत्र शोद्र! 
या 'पपारशवब' कद्दलाता था। 
उपरोक्त बारह पकार के पुत्रों को मान्यता प्रदान करके क्‍भ्राचीन 
भारतीय समाज ने अपनी उद्ारता का ही परिचय दिया था| बैद्क 
खाहित्य में भी यत्न-तत्र ऐसे पुत्री का उल्लेख आता है। ऋग्वेद के 
कितने ही मंत्रों के हुए दीबंतमस्‌ ऋषि क्षेत्रज पुत्र ही थे। ऋग्वेद 
के एक और प्रसिद्ध मंत्रठ्रश शुनःशेप आजीगर्ति विश्वामित्र ऋषि 
के कृत्रिम पुत्र थे। इसी प्रकार पौनभेंव आदि पुत्र भी तत्कालीन 
समाज़ में अवश्य रहे होगे। पभाचीन काल में नेतिकता का भाच 
/” इतना कुण्ठित नहीं था, कितना कि आजकल है। प्राचीन काल मे 
$ सब के द्वित पर दृष्टि श्खी जाती थी। प्रत्येक जीच परमात्मा का दी 
अंश माना जाता था। इसलिये भत्येक चालक, चादे डसके माता- 
पिता ने सामाजिक नियमों का उल्लह्नन कर ही उसे क्यों न पेंदा 
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किया हो, समाज में स्थान पाने व पूर्णतया रक्षित ऊिये जाने का 
अधिकारी समझा जाता था ! समाज माता पिता फे अपराध फे लिये 
उस बालक की शासित करना पूर्ण अन्याय समझता था। प्राचोन 
सामाजिफ व्यवस्था जहों उच्चतम नेतिक आद्शों पर अवलम्यित 
थी, वद्दों उसमे मनुष्य की गलतियों के लिये भी स्थान था। यद्धी 
कारण है कि फानीन, सहोढ, गूढल आदि पुर्णो को भी समाज में 
स्थान दिया गया था। इस प्रकार प्राचीन भारतीय समाज एक 
क्लीवित व एगतिदएल संस्था शथए | 


अध्याय--दे 


ड 
राजनैतिक विकास 
राजनेतिक जागृति. न 


प्राचीन मारत में बेदिफ काल से दवी समाज पर्य्याप्त रूप से 
प्रगतिशील दो चुका था। उस युग में सॉस्क्ृतिक जीवन फे विभिन्न 
पदलुओं का सम्पकू विकास क्रिया गया. था। इस बिकास में 
राजनीति को भी मद्दत्यपूर्ण स्थान भाप्त था । ऋग्वेदादि चेद्क 
सादित्य के आलोचनात्मक अध्ययन से तत्कालीन राजनेतिक विकास 
का पता लगता दै। चेदों मे राजा, समा, समिति, राजहृत, राजा 
का चुनाव, राजाओं का पदच्युत किया जाना आदि के उल्लेय से 
तत्कालीन राजनेतिक जागृति का स्पष्ट दिग्द्शन होता है। दम 
पता लगता दे कि राजा पर भ्रजा का पर्ख्याप्त मियन्त्रण रददता था। 
शा में पूरी राजनतिक जागृति थी। बेदो में चणित सभा व समिति 
राजा का छुनाव भी करती थी। चेदिक काल का यद्द राजनेतिक 
विकास उत्तरोत्तर वृद्धियत द्वोता रदा, तथा ईसा की ९ वीं या १० वो 
शतानिद तक राज़तन्ध य प्रज्ञातन्त्र के अन्तर्गत झुबिझसित 
शासन-प्रणाली, विभिन्न शासन संस्थाएँ व संविवान, तथा तद्विपयक 
कितने ही राज़नतिक सिद्धान्त विकसित फ़िये गये । * 
प्राचीन भारतीय राजनतिक संस्थाओं रा इतिहास चेद्कि युग 
से दी धारंभ होता दै। चेंदिफ च पीशणिक खादित्य के तुलनात्मऊ 
अध्ययन से हमें घाचीन भारत के मद्दत्त्वपूर्ण राजबंशों का पता 
चलता है। सूर्य तथा चन्द्रवंश की विभिन्न शाखाओं के कितने द्वी 
राजाओं ने भारत के विभिन्न भागों को जीतकर थपना साम्राज्य 
स्थापित किया था, च चक्रवर्तों की पद्वी प्राप्त की थी। इषक्याक, 


या माने: पर न सात थे. लिन लेक 
कये जादि न भारत फे महत्वपूर्ण राजा थे, जिनका 
ऋग्वेद में आता दे तथा जिनकी कीर्तिगाथा पुराणों ने गाई है। 
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रे 


सांक्ततिक पृष्ठभूमि' हे ह 

प्राचीन भारत में सामाजिक जीवन की सस्ठतिक पृष्ठभूमि के 
अनुरूप ही राज़नतिक जीवन का विकास हुआ था। सांस्कृतिक 
जागृति ने राजनैतिक जागृति को जन्म दिया था। राजपदादि विभिन्न 
राजनेतिक संस्थाएँ बेदिक काल से लोकद्वित व लोककल्याण की 
दृष्टि से विकसित हुई थीं। सभ्यता की धारंभिक अवस्था में कदा- 
चित्‌ वेयक्तिक महत्त्वाकांक्षा, वेयक्तिक स्वार्थ, पाशविक्र बल आदि 
की प्रेरणा से राजनतिक जीवन का प्रारम्म हुआ दो, किन्तु बेदिक 
युग में तो परिस्थिति विलकुल बदल चुकी थी। चेदिक साहित्य के 
आलोचनात्मक अध्ययन से यद्द स्पष्ट द्वो जाता है कि जीवन के 
प्रत्येक पदलू को सांस्कृतिक आधारशिला पर आधित किया गया 
था| तत्कालीन राजनतिक जीवन भी सांस्कृतिक पृष्ठभूमि पर 
आधारित था। वैदिक थुग में वहुत से राजा हुए । वे परस्पर तथा 
दस्युओ से युद्ध किया करते थे; किन्तु जद्दाँ तक उनका अपनी 
प्रजा से सम्बन्ध था उन्हें राज़काज में जनकब्याण, लोकद्वित भादि 
का पूरा झयाल रखना पड़ता था। तत्कालीन प्रजा अपने राजनेतिक 
अधिकारों के प्रति पूर्णझप से जागरुक़ रदह्दती थी। सांस्कृतिक « 
विकास थे दशनिक मनोदुषत्ति के परिणामस्वरूप समाज में इतना 
मनोबल विकसित हो गया था कि,किसी भी अत्यायार या शोपण का 
सफल विरोध करने के लिये यह तैयार रद्ता था! वह किसी भी रूप 
में दासत्व के बन्धन में फैसना नहीं चाहता था। वह न केचल 
आध्यात्मिक दष्टि से किन्तु भीतिक थ ऐेहिक दृष्टि से भो समस्त 
चन्धनों को तोड़कर सच्चे खुख फी दिशा में अग्रसर होना चाहता था । 


अमपूर्ण विचारसरणी 


चेद्कालीन राजनेतिक विकास पर विचार फरने के पूर्व एक 
अमपू्ण विचास्सरणी फो समझ लेना आवश्यक है। चेदिक 
साहित्य के विद्वानों का मन्तव्य है कि चेदकालौन आये विभिन्न 
जातियों या कवीलो में बटे हुए थे,' जैसे कि आजकल पश्चिम'त्तर 





« ? वेदिक एज ( भारतीय विद्या मवन ) पृ० २४५-२४०; ए० सी० दास- 
५... ऋणग्वेदिक कल्चर पृ० ४५ और आगे पृ० ३५२-३६७; ए० एु० मैक- 
डनिल-ए हिस्टी ऑफ संस्दृत लिटरेचर, पृ० १५३-१५४; 


सामाजिक उदारता ६ १७९ 


प्रदेश में पढाल आदि पहाड़ी जातियाँ वसी हुई है। ऋग्वेद' में 
यत्नतत्र बनेकोों नाम उल्लिखित दे जिनको आतिसूचक माना जाता दै । 
इन नामें में अनाये नाम तो जानिसूचक दो सऊते हैं, क्योकि 
तन्कालीन दृस्यु पूर्णतया असम्य थे, अतएुव उनके बहुत से कबीले 
रदे हो । क्वितु उन नामों में जो आर्य नाम दे. ये जातिसूचफ कदापि 
नहीं हो सफने, ये तो विभिन्न राजाओं के नाम हैं जैसा कि पुराणों 
के प्रमाणें से सिद्ध किया जा सकता है। बैदिक काल फा समाज 
सस्क्ृतिक विक्रास फी उस अवस्था में पहुँच चुका था जिसमें 
जानिगत भावना के लिये कोई स्थान दी नहीं रहता, थ समाज को 
दक जीवित मानव समुदाय के रुप में माना यया था, जेंस। कि ऋग्येद्‌ 
के पुरुष सूक्त' से स्पष्ट द्वोता दै; जदाँ समाज को पर जीवित 
पुरुष का रूपक दिया दै व च्राह्मण, क्षघ्रिय, वैश्य थ शुद्ध को उसके 
विभिन्न अली से सम्बन्धित किया है। इसी प्रकार ऋग्येद* में एक 
ओर म्थल धर सोम देवता फे मद्दर्व को समभझाते हुए घताया गया 
है झियद इन्द्र फी शक्ति यढ्ा कर उसे अधिक वर्ष करने बाला 
धनाता दै तथा विधर्मी दुर्शी फा दमन कर विश्व फो आर्य बनाता हे । 
ऋग्वेद' में पक अन्य स्थान पर कहा गया दै कि विश्वेद्रेवाः प्रार्थना, 
गाय, अश्य, ओपधि, घनस्पति, एथिवी, पर्चत, जल आदि फो उत्पन्न 
फरते हैं । थे सूर्य को आकाश में चढ़ाते हैं. तथा पृथिवी पर अच्छे- 
अच्छे आये बअतों का प्रचार करते है। उपरोक्त दोनों उद्धरणों में 
फृण्वन्ती विश्वमार्यम्‌ः व थआर्या मता विख्जन्तो अधि क्षमि! आदि 
चाकय अत्यन्त ही अर्थपूर्ण दे । उनमे पिभ्द को आर्य दनाने थ थार्य 
बतते को भूमण्डल पर फैलाने का भाव निद्वित है। इससे स्पष्ठ द्वोता 
दै कि 'भार्य! शब्द ऋग्वेद में जातिसूचक नहीं है, संस्क्ृतिसूचक 
मै तथा वेदसालीन आय सामाजिश विकास की जातियों थ 
कबीलों की अवस्था से बहुत आगे वढ़ चुके थे। अतएव ऋग्वेद में 
जिन शा डेप अपत्विए्ेयक साप्लरझूण आएयों व विक्षिष्त क्ातियों, 
१ ७॥।६८६६०२० 
३ १०।९०; 
3 ९॥६३।५: “इन वर्धन्तः अप्तुर, कृष्वन्तो विध्रमायंत्र्‌ अप्नन्तो अराव्य- ता 
४ १०१६४५१११ : “बड़ा गामददं जनयत्त ओपदीर्दनस्फ्तीन्युयियो पर॑ताँ अप. 
सु दिवि रोहयन्तः सुदावव आर्या ब्रा विवृजन्ती अधि क्षति ॥7 
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से सम्बन्धित किया जाता है, ये जातिसचक न होकर फेयल 
व्यक्तिसूचक हैं। 


ऋग्वेद में 'पश्चजना/” 'दश्चकृश्टय/" 'पश्चचर्पेणय/ ३ पश्चक्षितय/ 
आदि दाब्द बार चार उछ्िसित हैं । इतिद्दास फे विद्वान इन शब्दों 
फा भर्थ पांच जातियाँ या कबीले करते हैं तथा यदु, तुर्बश, दुध्यु 
अन्नु घ पूरु को उनसे सम्बन्धित करते हैं । किन्तु पश्चजनाः आदि का 
यह, अर्थ उपयुक्त भ्रतीत नहीं द्ोता, उसका साधारण अर्थ दी 
लिया ज्ञाना चाहिये जो कि पश्च लोग होगा, अथवा रॉथ व गेब्डनर 
ने उन शब्दों फा जो अर्थ किया है। ( पृथ्वी का समस्त जनसमु- 
दाय ) बद लिया जाना चाहिये। जिन यदु, तुर्वंश, दुह्म, अल थ 
पूर आदि नामों को जातिसूचक मानकर 'पश्चजना? से सम्बन्धित 
किया जाता है दे यथार्थ में राजाओं के नाम है, जैसा कि 
पुराणों से शात छोता दै। यहु, तुर्वश, छुछय, अलु थ पूर 
यधाथे में राजा ययाति के पुत्र थे। राजा ययाति चंद्रवंश के 
संस्थापक का चौथा चंशज था?। पुराणों के अछुसार चंद्रबंश फे 
संस्थापक इ्छा व चुध के पुत्र पुरुरवाः ऐल का पुत्र आयुस था व 
आयुस्‌ का पुत्र नहुप था। इसी नहुप फा द्वितीय पुत्र ययाति था । 
ययाति स्वतः ऋग्वेद में उल्लिप्नित हैं।” राजा' ययाति के पांच 
पुत्र यडु तुचेश, ठुछ्यु, अत व पूर' ऋग्वेद में कितने दी स्थल 
पर उछ्िखित हैं। ऋग्वेद मं ययाति को नहुप का पुत्र कद 





१ ऋगेद ३५९८; ८३२२२; ९६५॥२३) १०४५॥६ 

3 राशा१० शा१३४१६; ४३८१०; १०६०४; १०१११९।६ 

3 शपहिर। ७१४२; ९१०१९; 

॥ शछद; ११७६३; ५३४२; ह्व४३७; जछराड; छा७व१ 

* वैदिक एज ( भारतीय ब्रिया भवन ), पृ० २६२, टिप्पणी १५ 

8 वायुपुराण ९३१६-१७; द 

४ बायुपुराण, १९६१-१७ और आगे; मत्स्यपुराण अ० २४; विष्णुपुराण 
४॥१०; हरिवंश अ० च्े० 

£ ऋ० ९१०१४-६, १।३१॥१७, १०६३॥ १; 

१ शश्डाह; डाइेगा१७; दरगरईर; राइशर; श्ण६२१०; छाश्दाह 
ज१२।१४ 
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गया दै जेसा ऊि पुराणों में मो उछिसपित है, किन्तु डसके 
पांच पुत्रों को उससे सम्यन्धित नहीं फ्लिया गया है। जब 
पुराण में पुरूएवस , आयुस, नहुप, ययाति, यदु, पूछ जादि सब 
स्पष्टनया सम्पन्धित किये गये हे और थे दी नाम ऋग्वेद में भो 
उल्िसित दें तथा नहुप व ययाति सम्यन्धित भी किये गये हैं, पेसी 
परिम्धिति में जवतऊक कोई विपरीत प्रमाण धात नहीं दोता, कर्वेद मे 
डल्लिसित पुरुस्वस्‌ , आयुस्‌ , नहुप, ययाति आदि को पुराणों में 
उलहिंणित उन्हीं नामें से सम्बन्धित किया ज्ञा सऊता है। इस प्रकार 
ऋग्वेद में यदु आदि के जो उल्लेख हैं, उन पर आलोचनात्मक दृष्टि 
से विचार करने से स्पष्ट द्वोता दै कि ये जाति या कपरीलों के नाम 
नहों हो सकते, थे निश्चित रूप से राजाओं के नाम हे। ऋग्वेद 
में प्रतिधिम्पित सामाजिक, राजनेतिक आदि परिस्थितियों के अध्यपन 
से निश्चित द्वोता हैं. कि ऋग्वेदकालीन आये सांस्कृतिक विकास की 
कबीला-अवस्था से यहुत आगे यद चुके थे। ऋ्ग्येद काल में 
उन्ददोंने सामाजिक व राष्ट्रीय भावना विफसित कर ली थी। ऋग्वेद 
में उल्लिफित वर्णव्यवस्था, सभा, समिति, राजपद आदि इसी 
मद्दत्यपूर्ण तथ्य के सूचक ईैं । 


प्ऐ 
राजनैतिक व्ययस्था 
घैद्क सादित्य के आलोचनात्मक अध्ययन से स्पष्ट द्वोता है फ्रि 
तत्कालीत राजनैतिऊ व्यवस्था की इकाई झाम था, जिसका सर्वोपरि 
अधिकारी झ्रामणी था | बहुत से कुलों ले मिल कर आराम चनता था । 
परिवार या कुल का मुखिया श॒द्पति कद्लाता था जिसकी सत्ता 
पारिवारिफ जीवन में सर्वोपरि थी । परिवार के सदस्य उसऊे आधि- 
पत्य में रहते थे। बहुत से आ्रा्मो से मिलकर विश बनता था व विश्ों 
से ज़न । जन से समस्त राष्ट्र के नागरिकों का बोध द्वीता था, 
इसीलिये अनपद्‌ शरद द्वेश या राष्ट्र के अर्थ में प्रयुक्त दोता था। 
ग्राम 
बहुत से परिवारों से मिल कर ग्राम बनता था। कुछ विट्ानों 
के मतालुसार परिवारों के छोटे छोटे समूह मी थे भो गोचर या गोष्ठी 


ग्द्र वेदकालीन सम्राज 
फहलाते थे। गोचर का शाब्दिक अर्थ गाया की रक्षा करने का स्थात 


दोता है। गोचर का तात्एय उस अद्दाते से था, जिसमें गाय 

छरक्षित रुप से रखा जाता था । कदाचित्‌ कुछ परिवार मिलक 

अपना एक गोज रखते थे, इसलिये वे एक गोत्र से सम्बन्धित समर 

जाते थे। भोन्न का संरक्षक गोभपति कहलाता था ।* बहुत से मोत्रे 
का मवेशी चराने के लिए एक सर्वेलाधारण चाराभाद् रहता 
था, जिसे गए कहते ये । गोष्ठ को धाज भी कहा जाता था?। जिन 
गोत्रों के लिये एक ही गोष्ट रद्दता था उन्हें गोछ्ठी! नाम से जाना 
जाता था।* बहुत सी गोप्ठियों के समूह को “आराम! नाम से जाना 
जाता था ।* झ्राम का सुखिया “आमणी? कहता था ९ 


आम के राजनैतिक जीवन का केन्द्र आमणी था। प्रारश्म में 
कदाचित्‌ उसका चुनाव होता था, किन्तु बाद में उसका पद्‌ वैशक्रमा- 
गत वचन गया था। नागरिक व सेनिक उत्तरदायित्त्व से सम्बन्धित 
कार्यों में बह ग्राम का मुखिया था।* आमीण जनता की रक्षा करना, 
उनको संगठित रखना, आम में शान्ति व व्यचस्था रखना आदि 


उसके महत्त्वपूर्ण कर्तव्य थे। उसके नेतृत्व में प्रामीण बाह्य झ्ुुओं 


था, जो अपने अपने ग्राम की व्यवस्था करता था। कभी कभी विभिन्न 
आम सेतों की सीमा आदि के बारे # परस्पर लड़ाई भी किया करते 

हे हे हि 
थे ।* भत्येक आम पूर्णतया स्वतंत्र रहता था; अपनी भूमि आदि की 


ज्यवस्था तथा अन्य कार्यों में धत्येक भाम को पूर्ण स्वातन्ड्य प्राप्त 





* ए० सी० दास-ऋम्वेदिक कल्चर, धृ० १०९; मैकशनिल वे कीय-वेदिक 
इन्डेक्स, प्रथम भाग, पृ० २३५-२३६ 

१ ऋग्वेद ११९१४, द्वरदा१, साड३ा१७ 

3 पैंकडॉनेल व कीथ-वेदिक इन्डेक्‍्स, भा० १, पू० २४० 

3 ए७ सी० दास-ऋग्वेदिक कल्चर, पृ० ११० 

५ ए० सी० दास-ऋणग्ेदिक कल्चर, पृ० १११ 


£ ऋग्वेद १०१६२।११, श्श्छाए न 
५ मैकडॉमिल व वीर. >न्डेक्म, शी दे 


श्ष्े 


£ ऋचेद छ्ारश॥ «- 
६ 
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भा) आमणी की सद्दायता के लिये आमसभा रहतो थी, जिसमें 
हऋंदाचित्‌ ग्रामणी का चुनाव मो दोता था। प्राचीन भारतीय शासन- 
ववस्था में आमणी का इतना महत्त्वपूर्ण स्थान था कि उसऊे पद का 
हल्लेख चैदिक काल के पश्चात्‌ भी भाप होता है। जातऊ साहित्य, 
अर्थशास्त्र कादि में आमणी का फितने द्वी स्थलों पर उल्लेस आता 
है, जहां उसझे मदर्व का दिग्दर्शन कराया गया है। 

फेन्द्रीय शासन; जिसका नेतृत्व राजा क्रिया करता था, ऋामणी 
द्वारा आम से अपना सम्पर्क स्थापित करता थ।। राजा के सामने 
श्रामणी दी गम का प्रतिनिधित्व करता था। यजा साधारणतया 
झ्राम की व्यवस्था में किसी प्रकार का हस्तक्षेप नहीं करता था। 
प्राचीन भारत में विफ्रेन्द्रीकरण शासन-ब्यवस्था का मूलमन्त्र था। 
इसी सिद्धान्त के अमुसार आम की शासन-व्यवस्था का उत्तरदायित्व 
झआमसभा व प्रामणी पर द्वी था। कुछ विद्वानों के मताहुसार' 
आ्रमणी का राजा से जो सम्बन्ध रहता था उससे ज्ञात होता है कि 
उसकी नियुक्ति राजाद्वाय होती थी या कदायित्‌ यह्द पद घंश- 
ऋ्रमागत भी रहा होगा । 


गिशि 

बहुत से झमों को मिलाकर कदाचित्‌ बिश बनता था। बैद्क 
साद्दित्य में विश शब्द जनसाधारण के अथे में प्रयुक्त द्वोताहै। 
किन्तु कुछ विद्वान आमो के समूद्द के अर्थ में भो उसका प्रयोग 
मानते है।' विश के सर्वोपरि सत्ताथोश वो कद्ाचित्‌ विश्पति 
कदते थे । ऋग्वेद में एक स्थान पर यम को विश्पति व पिताएं कह 

५ ५ 

कर पुरी का संरक्षक माना गया दैे। पुर चेदिक युग में श्रामों को 
फक्षा के लियेया तो किले थे या चारदीबारो, जिनकी रक्ष्य की 
व्यवस्था करना आमों के इासनाधिकारियों का आवश्यकीय कार्य 
था | चैदिक युग के पश्चात्‌ विशांपति! शन्द राजा के अथ्थे में प्रयुक्त 
द्ोता था। विश्पति के अधिकार भी झ्रामणियों के अधिकारों के समान 





+ मैंकडनिछ व कीय-वैदिक इस्ठेवस भाग १, पृ० २४७ 
३ मैकडॉनेल व कीय-वैदिक इन्ठेवस, भाग १, वृ० २४५ 
एु० सी० दास-ऋग्वेदिक कल्चर, पृ० १११ 
+ ऋ० १०१३५।१: “अता वो विश्पतिः विता पुराणाँ अनु वेबति ॥”7 
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रहते हौगे। उसका झुख्य कर्तव्य विश के अन्तर्गत आमी के 
पारस्परिक सम्बन्धों को खुब्यचस्थित च छुरक्षित रखना था । 
जन 


विभिन्न विश्यों के समुदाय को जन कद्दते थे। जन का सर्वोपरि 
सत्ताघीश राजा था, जो वंश क्रमागत रहता था या जिसका चुनाव 
होता था। वैदिक साहित्य में स्थान स्थान पर राजपद्‌ का उल्लेख 
है चरुण* को बहुधा राजा शब्द से सम्बोधित किया गया है । जिस 
अकार नेतिक जगत्‌ में वरुण की सर्वोपरि सत्ता थी, बंद्दी नैतिक 
नियमौ का नियामक था, उसके गुप्तचर स्तर वर्तमान थे, जिनकी 
दृष्टि से कोई बच नहीं सकता था, उसके यन्धन (पाश ) पापी व 
अत्याचारियों के लिये सर्वेधा शक्तिशाली थे।' दीक उसी प्रकार 
औतिक व राजनेतिक जगत्‌ मे राजा का हाल था। राजा के अधीन 
जन जिस देशविशेप में रहते थे वद्द जनपद्‌ कहलाता था। ऐदत्तरेय* 
घाह्मण में जनपद शब्द देश के अर्थ में मयुक्त हुआ है। राजा द्वारा 
शासित बहुत से जनपद या राष्ट्र! बैंदिक युग में बरतेमान थे । ऋग्वेद 
में कितने ही राजाओं का उल्लेख जाता है, जिससे स्पष्ट होता है कि 
उस युग में समस्त देश विभिन्न राज्यों में या राष्ट्री मे बिमाजित था। 

उपरोक्त वर्णन से स्पष्ट हो जञुता.दै कि बेदकालीन समाज में 
राजनैतिक व्यबस्था व संगठन वर्तमान थे, तथा समाज का राजनैतिक 
ज्ञीचन विभिन्न राजनैतिक इकाइयों में विभाजित था, यथा, कुल, 
ब्राम, विश, जन या राष्ट्र । 


दे 


राजनैतिक जीवन-दस्यु आदि से युद् 
ऋग्वेद संहिता में तत्कालीन राजनैतिक ज्ञीवन भी प्रतिविम्बित 
हुआ है। ऋग्वेद के विभिन्न मंत्री के आलोचनात्मक अध्ययन से 





*$ ऋणगेद १२४७" "अबुष्ने राजा वद्णों वनस्योष्वे ।”: शश्ध्ध८ः “डे 
हि राजा वष्णस्चकार"; १२४।१३: “अबैन राजा वरुणः समृज्य “४५ 

* ऋ० १३४१-२१ ड 

3 दाहा१४; 

* ऋग्वेद १०१७३।१: “मा तद्वाप्ट्रमधि अशवत्‌|; १०१७श४: "ाप्ट्रे 
चारयतां घवम ॥7" 
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स्पष्ट दोता है क्लि तत्झालीन आयों को दास, दम्यु थादि आदिम 
जातिया से कितने दी युद्ध करने पड़े थे । इन्द्र से क्रितने ही स्थानों 
पर घार्थेना की गई है कि चह दास च दस्युओं का नाश करे। एक 
स्थान पर कद्दा गया है कि इन्द्र ने दस्युओं को अपनी मायावच 
शक्ति से पूर्णतया पराजित कर उनका दमन क्लियाः। आगे पुनः 
कह्दा गया है कि इन्द्र ने दस्युओं को मारकर आर्यवर्ण फी रक्षा 
की ।* एक स्थान पर इन्द्र की प्रशंसा मे कद्दा गया है कि इन्द्र ने 
दासवर्ण को पराजित करके ग्रुफ्राओं के अन्दर भगा दियार। 
जब घनघोर युद्ध होता दै, तब दोनों पक्ष के योद्धा अपने अपने रथो 
में बेठे हुए. इन्द्र का द्वी आहान करते दै। इन्द्र के बिना कोई भी 
मनृष्य युद्ध में जीत नहों सकता; युद्ध में रत योद्धा सहायता के 
लिये उसे दी चुलाते दे"! इसी प्रफरण में इन्द्र को दस्युओं का 
इन्ता भी कद्दा गया दे । एक और प्रकरण में कद गया दे कि इन्द्र 
में झम्घर दास को एक बढ़े पर्चत पर से भगा दिया!। एक 
स्थान पर इन्द्र द्वारा शम्पर दास के पर्चत पर से भार भगाये जाने 
का उल्लेफ है। इसी भकरण में आगे कद्ा गया है फ्रि राजा 
दभीति व दाससरदार चुभुरि के मध्य ओो युद्ध हुआ उसमें इन्द्र ने 
६०००० दासों को मार डाला'। इन खुद्धी में वहुत से आदिम 
निवासियों को तथा उनकी स्त्रियों को वन्‍्दी भी बनाया जाता था, 
तथा धीरे घीरे उन्हें समाज में अपनी योग्यता के अनुरूप स्थान भी 
दिया ज्ञाता था। इसी श्रकार दास स्त्रियों से विवाह-सम्बन्ध मी 





* ऋ० ३।३४६ “बूजनेन ब्रजिनान्त्स पिपेष सायाभिद॑स्यूरभिमृत्योजा' ॥!! 

+ ऋ० ३॥३४।९: 'हत्वा दस्यूत्तार्य वर्षमावतर ॥!? 

ड ऋ० ३॥१२। ४" 'यो दास वर्णमधर ग्रुहाकः ।7 

४ ऋण २१२८. “य प्न्दसी सयती विहयेते परेश्वर उभया जमिता । 
समान चिद्रयमातस्थिवासा नाना हवेते र जवास इस्ध:।! 

५ ऋ० २११२९: “पम्मात खझठे विजयन्ते जनाशों ये युष्यमाना अवसे 
हवन्ते ।!! 

४ ऋ० २१२१०. “यो दस्योन्हूँता स जनास इन्द्र: ॥" 

७ ऋ० ४३०१४: 'उत दास कीव्तिर बृहतः प्रवंतादधि । अवाहनिद्ध 
झम्बरस्‌ ।! 

४ ऋ० ६२६५: “बब भिरेदास झम्वर ह्यावो”ा 

* ऋ० ६२६६ 
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धीरे-धीरे स्थापित किया जाने लगा। द्ासों के इस धकार समाज में 
विलीनीकरण के परिणामस्वरूप चर्णव्यवध्था तथा प्रतिलोम व 
अनुलोम विवाद का प्रादुर्माव हुआ । 

डपरौक्त उब्लेखों से स्पष्ट होता है कि आयों को दास, दुस्यु आदि 
आदिम जातियों से कितने ही युद्ध करने पड़े थे, जो कि बड़े 
घमासान थे घ जिनमे जाया को चार बार अपने इए देवता इन्द्र की 
प्रार्थना कश्नी पड़ती थी, जिससे उन्हें विजय प्राप्त हो सफे । ऋग्वेद 
के इन्द्र सम्बन्धी मंत्री का आलोचनात्मझ अध्ययन करने से स्पष्ठ 
होता है कि इन्द्र आर्यों का इए देवता था, जिसझ्ले प्रमाव से मार्यों ने 
दस्युओ के विरुद्ध कितने ही शुद्ध जीते व कितने ही दस्युयों को 
पराजित कर बन्‍्दी वनाया। कऋग्वेदकालीन आर्यों के राजनेतिक 
जीवन का यह एक महत्त्वपूर्ण पहलू है, जिसने उनके सामाजिक, 
धार्मिक, आधिक आदि जीवन को प्रभावित किया । 

विभिन आये राज्य 

ऋग्वेद के मंत्रों के आलोचनात्मक अध्ययन से स्पष्ट होता है कि 
तत्कालीन सप्तसिन्धु प्रदेश व निकट्वर्ती भूभाग विभिन्न भार्य 
राज्यों म॑ विभाजित था, जो दस्यथुओ से लड़ा करते थे तथा आपस 
में भी युद्धरत रहते थ्रे। उनमें मह्त्यपूर्ण राज्य ये थे-भज्ञ, 
हु्यु, यहु, तुर्चश, पूर, तृत्खु, भरत आदि । इनमें से अनु, हरदम, यदु 
व तुबंश राज्य सरस्वती नदी की निचली उपत्यका मे स्थापित थे । 
पूछ राज्य सिन्धु नदी के ऊपरी कछार में स्थित था, जहाँ से बह 
दस्यु-आकरमणों की रोक-थाम करता था। तुत्खु राज्य परुष्णी 
( शादी ) नदी के पूर्वचर्ती भूभाग में स्थित था | मस्त राज्य सरस्वती 
व चषद्गवती के मध्य स्थित था । 

डपरिनिर्दिए राज्यों के अतिरिक्त और भी दूसरे राज्य ऋग्वेद में 
उस्लिखित दै। फ्रियि राज्य सिन्धु व असिक्ती (चिनाच ) के तद 
पर स्थित थाए। कीकटों राज्य मगव में स्थित था। यास्ऊ' के 

$ ए० स्री० दास-ऋग्वेदिक कल्चर, पृ० १६०-६१ 

है वही 

+ मेंकडनि व कीय-वेदिक इम्डेवस, भा० १, पू० १९८ 
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ग़ाज्लसार यद्द अनायें राज्य था। कुछ विद्वानों के मताजुसार यह 
जय सप्सिन्धु प्रदेश के पवेतीय भूमाग में स्थित था ।' चेदि राज्य 
शचित्‌ यमुना नदी व विन्ध्यपर्वत के मध्य म्थित था। डसझे 
तशाली शाज्ञा कशु की दानस्तुति ऋग्वेद में समाविष्ठ दै । 
न्यारी! राज्य सप्तसिन्धु फे पश्चिमोत्तर प्रदेश में च्तेमान था। 
दाचित्‌ यद्द राज्य सिन्धु य कुमा ( कादुल ) के संगम के निकट- 
वीं भूमाग में स्थित था। ऋग्वेद में एक्र स्थल पर मत्स्य राज्य 

डब्लेय भी आता है । यह राज्य कदाचित्‌ आधुनिक अलबर, 
प्तपुर, जयपुर आदि के भ्रूमाग मे स्थित था। अज, यक्षु, शिग्रु 
दि राज्यों का उल्लेस भी ऋग्वेद" मे आता है, जो भेद्‌ के नेतृत्व 
झुदास से लड़े थे। बुचिचन्त एक और राज्य था, जा कि खझय 
सक्क देववात द्वारा दरियूपीया थ यस्यावती के निक्रद युद्ध में 
ता गया था*। एक स्थान पर पशु व पथ राज्य का भी उल्लेख 

किन्हें कुछ बिद्वान्‌ पर्शियन व पार्थियन लोगों से सम्वन्वित 
पते हैं; किन्तु यद्द मन्‍्तव्य उपयुक्त प्रतोत नद्दीं दोता। इनके 
तेरिकत विपानिन, शिव, अलीन, पतु्थ, भलानस आदि रफज्य भी 
ग्येइ* मे उल्लिखित हैँ ! ये राज्य पश्चिमोत्तर प्रदेश में वर्तमान थे, 
डनमें से कुछ अनायें भी रदे दो ।** 

उपसेक्त उल्लेखों के आधार पर यद्ध कद्दा ज्ञा सकता है कि 
स्ेद काल भें आयों के विभिन्न स्वतन्त्र राज्य थे, जे आधुनिक 
ख्रमोत्तर प्रदेश (पाक्रिस्तान), पञ्माव (भारत च पाकिस्तान), सिन्‍्थ 
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उत्तरप्रदेश, राजस्थान, मध्यप्रदेश आदि के भूभागों में फैले हुए थे। 
गान्वारी, पक्थ, अलीन, भलानस व विषाणिन राज्य पश्चिमोत्तर * 
प्रदेश के अन्तिम छोर पर स्थित थे। शिव, परशु, ब्ृचीवन्त, यदु, 
अजु, तुवंश, हुह्यु आदि राज्य पञ्ञाव च सिन्ध मैं थे। पूर्च की योर 
मध्यदेश ( आधुनिक उत्तरप्रदेश ) के भूभाग में तृत्खु, भरत, पूर, 
रखुझ्य व कीकट राज्य स्थित थे। मत्म्य व चेदि राज्य पश्माव के 
दक्षिण में राजस्थान प्र मालवा के प्रद्देश में स्थित थे । 


उत्तर वैदिक साहित्य 


अथर्वनेद, यजुर्वेंद, ब्राह्मण अन्य भादि उत्तर घैदिक साहित्य के 
आलोचनात्मक अध्ययन से उत्तर भारत ब॒ पूर्व भारत में स्थित 
कितने ही राज्यों का पता लगता है। मध्य देश ( आधुनिक उत्तर 
प्रदेश ) में कुर, पाश्चाल, चश, उशीनर आदि महत्वपूर्ण राज्य थे। 
अथवैचेद' में कुरुराज्य के राजा परीक्षित का डब्लेख आता है, 
जिसके राजत्व काल में कुरु राज्य उन्नति की चरम सीमा तक पहुँच 
गया था। कुरु राज्य आधुनिक थानेसर, दिल्ली व ऊपरी गड्ा-जमना 
के दोआय में स्थित था। पाश्चाल राज्य कुर राज्य के पड़ोस में ही ” 
था। कुरंराज्य के साथ ही इसका भी उल्लेख आता है। ब्राह्मण- 
युग में ये राज्य बहुत महत्त्वपूर्ण थे, तथा पक राष्ट्र के रुप मे 
उहिखित हैं। कुरु-पाग्चाल में किये जाने वाले यज्ञ सर्वोत्तम माने 
जाते थे। वह्दां के ब्राह्मण उपनिपद्‌-काल में अपनी चिह्चत्ता व॑ 
योग्यता के लिये बहुत प्रसिद्ध थे। चहां के राजा अन्य राजाओं 
के लिये आदर्शरूप थे; उन्होंने कितने ही राजसूय यज्ञ किये थे । थे 
शरद ऋतु में दिग्विजय फे लिये स्थान करते थे तथा प्रीष्म में 
चापिस लोटते थे। बहां की भाषा प्राज्लल व परिमार्जित मानी 
जाती थी। 

कुस पाश्वाल भरेश के निकट बश व उद्यीतर राज्य थे। गोपथ 
बाहण' में ये दोनों राज्य संयुक्तरूप में निर्दिप्ठ हैं. व उन्हें उत्तर 
दिशा से सम्बन्धित किया गया है?। कौपीतकी उपनिपदू' में बश _ 





१ २२१२७७७-१० 
* शरा६, 

+ शोपय ब्राह्मण २९ 
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राज्य को मत्स्य राज्य से सम्यन्धित क्रिया गया है। यह वद्ा राज्य 
। गे में चत्स राज्य कददलाया, जिसकी यजथानी कौशाम्बी' थी। 


कोसल व ॒विदेद्द राज्य, जो उश्ीनरादि के पूर्व में स्थित थे, 
बधथम शतपथ' ब्राह्मण में डल्लिखित हैं, जद्दां चणेन आएता है कि 
विदेद के राजा विदेध माथव अपने पुरोद्धित गोतम राहगण के साथ 
सरस्वती नदी के तठ से यश्माप्नि फो कोसल राब्प में से द्वोकर 
सदानीय नदी के तट पर ले गये, जद्दां विदेह राज्य की स्थापना की 
गई। उपनिषद्न्‍्युग के दाशनिक विकास में विदेद के राजाओं ने 
अपना दाांथ बढाया था। कोसल य विदेद्द फे साथ काशी राज्य भी 
उत्तर चेदिक युग में एक महत्त्वपूर्ण राज्य था। शातपथ ब्राह्मण) में 
काशी के राजा ध्तराट्र के शतानीफ सत्राजित्‌ द्वार पराजित किये 
जाने का वर्णन है, जिसके परिणामस्वरूप उसे यज्ञात्रि प्रज्लित 
करने का अधिकार छोड़ना पड़ा था। इस प्रकार ये पूर्वी राज्य कुस- 
परथ्ञाल आदि राज्यों से लड़ा करते थे। ये युद्ध कदाचित्‌ सांस्कृतिक 
च राजनेतिक कारणों से होते थे । 
उत्तर बेदिक युग में पूर्वीय भारत में मगध ( दक्षिण विद्दार ) 
राज्य भी मद्स्वपूर्ण था । इसका सर्वश्रथम उल्लेप अथर्वचेद” में आता 
है, जहां कहा गया दे कि तक्‍्मन्‌ ज्यर गान्यार, मूजबत्‌, मगघ, अड्ड 
थादि देशों में भेज दिया जावे । गान्धार च मूजवत्‌ पश्चिमोत्तर भारत 
में थे तथा अड़ य मगव पूर्वा भाग में स्थित थे । 
ऐेतरेय ब्राह्मण के पेन्द्रमदामिपेफ परण'" में भारत के विभिन्न 
राज्यों तथा यहां की शासनअ्णाली का उद्लेस किया गया है। पूर्व. 
में श्राच्य राज़ यके राजा सम्राट कहलाते थे। दक्षिण में सत्वत्‌ राज्य 
के राजा भोज कदलाते थे । पश्चिम मे नीच्य व अपाज्य राज्यों के 
राजा स्व॒राद्‌ कद्दलाते थे | उत्तर दिशा में द्विमालय तटवर्ती धदेश में 
उत्तर कुछ, उत्तर मद्र आदि यज्यी के राजा विश कहलाते थे। मध्य 
3 अलाहवाद जिले के बारावंद्री नयर के निकट कौसम गाव 
३ ११४)१११० और आगे 
3 श्शष्टा४१९ 
* ।रशर४: “गन्धारिम्यों मृजवद्धूघोदगेम्यों मगधेम्य:। प्रेप्यनू जतमिव 
झेवधि तबमानें परि द्मसि 77 
+ ऐतरेय ब्राह्मण ८ारे।(४ 
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में कुरु, पाश्चाल, चश, उशीनर आदि के राजा 'राजा' कहलाते थे | इस 
वर्णन से उत्तर वैदिक युग में भारत की विभिन्न दिशाओं में वर्तमान 

मदर्वपूर्ण राज्यों के बारे में चहुत कुछ छाव होता है थ तत्कालीन 
राजनतिक परिस्थिति पर अच्छा प्रकाश पढ़ता है। इन राज्यों के 
अतिरिक्त कुछ थर्थ सम्य व असभ्य दस्यु जातियों का उछेख भी 
ऐतरेय ब्राह्मण' में आता है, जेसे आन्ध्र, पुण्ड़, शबर, पुलिन्द व 
म्रुतिव | ये जातियाँ विन्ध्य के दक्षिण में बसी थीं।. पऐेतरेय ब्राह्मण 
में उन्हें विश्वामित्र के उन पचास पुत्रौं की खन्‍्तान कहा गया है, 
जिन्होंने शुनःशेप आजीगर्ति को अपना भाई भानना स्वीकार नहीं 
किया जिससे उनके पिता ने उन्हें थ्राप दिया। परिणामस्वरूप 
उनकी सन्‍तान आन्भध्र, मुतिव आदि वन गई ।। 

(इस पक्कार उत्तर वैदिक युग में भी उत्तर भारत से सद्वत्वपूर्ण 
आये राज्य वर्तमान थे, जो परस्पर युद्ध रत भी रहते थे तथा जिनके 
कारण भार्य संस्क्रति देश के विभिन्‍न भागों में विस्तारित की गई 
थो। इनके अतिरिक्त आदिम ज्ञातियों के कुछ राज्य भी आये राज्यों 
के दक्षिण में बसे हुए थे | ) + 

प्शि 


ऋग्वेदकालीन आर्थिक व राजनैतिक जीवन में पणियाँ का भी 
महत्वपूर्ण स्थान था। ऋग्वेद में दास व दस्युझो के साथ पणि भो 
आर्य्यों के दात्रु के रूप में उललिखिति किये गये हूँ। यद्यपि पणि बहुत 
सम्द्धिशाली थे, तथापि वे देवताओं के डपासक नहीं थे तथा उन्होंने 
ब्राह्मणो को कभी दक्षिणा भी नहीं दी। उन्हें स्वार्थी, यज्ञ न करे 
चाले, विरुद्ध भाषा बोलने चाले, भेड़ियों के सभान लालची, कंजूस, 
द्ुष व दास, दस्यु आदि के समान नीच जाति के आदि घिशेषणों से 
आमभूषित किया गया है। ऋग्वेद में विश्वेदेवाः से प्रार्थना की गई दै 
कि पणि का नाश करो क्योंकि बद भेड़िया है। एक स्थान पर 
परणियों को “सन्नचाच” (नाक में बोलने वाले ), थ्रद्धारद्दित, यश 
न करने घाले व आये संस्कारों से रद्दित कद्दा गया है। एक स्थानों 
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पर कहा गया है क्रि इन्द्र ने पणियों से युद्ध किया । एक और स्थान! 
, पर पूषा से कद्दा गया है कि पणियाँ के हृदय्यों के टुकड़े टुकड़े करो। 
उपरोक्त उल्लेखों से स्पष्ट दोता है कि पणि आर्यों से भिन्न थे, 
उनका धम, व्यबद्दार आदि भी आयों से पृथक थे। आर्यों से उनके 
झगड़े भी होते थे, क्योंकि ये आयों की गायें भगा ले जाते थे। पणिक 
या चणिक्र , पण्य, विषणि आदि संस्कृत के व्यापारख्चक शब्दों से 
यद्द निष्कर्पे निकाला जा सकता है कि इनका व्यापार से विशेष 
सम्बन्ध राहा होगा । इसीलिये कुछ विद्वान यद्ध मानते हैं कि इन 
पणियों का सम्बन्ध एशिया के पश्चिमतट्वर्ती प्राचीन देश फिनि- 
शिया के निवासी क्रिनीशियन! लोगों से था।* थे समझते हैं. कि 
पणि व फिनिशियन्स! एक दी थे। फिनिशियन्स घाचीन काल के 
व्यापारी थे, जिनके व्यापार का केन्द्र भूमध्य सागर व उसके तटवर्तो 
देश थे।! इसीलिये फिनीशिया व्यापारियों का सप्टू कहा जाता 
था। येकनाट शब्द के आधार पर, जिसका प्रयोग एक स्थान पर 
पणि शब्द फे साथ किया गया है,” कुछ विद्वान्‌ पणियों को येवि- 
लोनियन लोगों से सम्वन्वित करते हैं।" कुछ बिद्दान्‌ उन्हें पार्नियन 
आदि धाचीन ईरानी जातियों से सम्बन्धित करते हैँ ।* 


पश्चि व हरप्पा संस्कृति के लोग 

डॉ० अ० स० अल्तेकर ने इन्डियन हिस्द्वी कांग्रेस फे गौदहाटी 
अधिवेशन के अवसर पर अपने समापतित्व के भाषण मे पणियाँ के 
थरे में एक नया मत प्रतिपादित किया” था। उनके मतानुसार इस 
गत की पर्याप्त संभावना है कि वैदिक साहित्य के पणि थ हरप्पन 
लोग या उनका एक चगं एक द्वी थे। पणि व्यापारी, ब्याज खानेवाले 
तथा अत्यधिक धनाढ्य थे। यद्दी दाल दरण्पन लोगों का था, जिनके 

* ऋ० ६।५३।७: “आ रिख किकिरा इणु पीना हृदया कवे ।!! 

3 कृ० मा० मुंदी-गुर्गरदेश, जि० १, पृ० ५९-६१, ८७ 

3 सिनोबंस-एन्शस्ट सिव्हिलिजेशन, पू० ८००पडे 
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५ बेंदिक एज [ भारतीय विद्याभवन ), पू० २४९ 

६ बेदिक एज ( भारतीय विद्याभवन ), पृ० २४९ 

७ इन्डियन हिस्दी कांग्रेस, प्रोसिडिंग्न ऑफ दि ट्वेस्टी-सेकन्ड सेशन, १९५९, 

गौहादी, घू० २०-२३ हे 
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घ्यापारिक धतिनिधि बेविलोनिया में थे व जिनके अवशेष से सिद्ध 
होता हे कि थे वहुत दी घनवान रहे होंगे। श्री घोष द्वार की गई 
खोज के परिणामस्वरूप घध्घर नदी के कछार में दरप्पा संस्कृति के 
अवशेप प्राप्त हुए हैं। यह घष्घचर नदी ही ऋग्वेद कालीन सरस्यतो 
नदी थी; जिसझे झिनारे ऋग्ेद' के अनुसार पणियाँ को विदुलित 
किया गया था । द्िवोदास, जिसका घाव पूर्व पश्चाव तक फैला था, 
सरस्वती नदी के तट पर पणियाँ से लड़ा था ।' परणि दिवोदास के 
राज्य ऊे दक्षिण पश्चिम में रहते होगे। इससे पणियों का सरस्वती 
नदी के निकट रहना सिद्ध होता हे। ऋग्वेद में सरस्वती को लोदे का 
क्लिा कट्दा गया है, जिससे यह्द निष्फर्प निकाला जा सकता है फ़ि 
दीघ काल तक बंद नदी आय व पणि सभ्यताओं की सीमा थी। 
हरियूपीया में इन्द्र ने आये स्तोताओं के लिये जिन श्॒ओं का 
विनाश किया' वे कदाचित्‌ हरप्पा के हरप्पत लोग होंगे। जब रुपर, 
आलममिर नगर व अन्य हरप्पा संस्कृति के केन्द्र आयों द्वारा जीते 
सये, तव सरस्वती नदी के दक्षिण पश्चिमी भाम के हरप्पन लोग 
कदाचित्‌ स्वतन्ज थे, अथवा उन्होंने आयों का आधिपत्य स्वीफार 
से किया होगा। सिन्धु नदी की निचली उपत्यका के इरप्पन लोग 
कदाचित्‌ स्वतंत्र थे। इस प्रकार पणियो का दरप्पन होना पुष्द होता 
है। व्यापारी होने के नाते उन्हें कंजूस कहा गया है। आये लोग 
उनके राज्यों को अपने राज्य में सम्मिलित करने के लिये उत्तमे 
डत्खुक नहीं थे, जितने कि उनके घन पर अधिकार करने के लिए 
उत्सुक थे। ऋग्वेद' में कितने दी स्थलो पर आों द्वारा उनके द्वब्य 
का इरण उछिखित दै--आयों ने किस प्रकार उनकी गायों व धन का 
आपस में बँटवारा किया ! 


ऋग्वेद्‌्र मे वर्णित दृष्ाराज्ष युद्ध मे भी कदाचित्‌ पणियाँने 
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भाग लिया द्ोगा क्योकि इस झुद्ध में खुदास के विरुद्ध पांच भार्ये 
व दस अनाये राज़ा लडे थे ब यद्द युद्ध यमुना व यवी के बीच क 
प्रदेश में हुमा था। पणियों ने कुछ अवसरों पर आया क्ये पराजित 
भी किया दोगा । कर्बेद' में एक स्थान पर चर्णन आता है कि पणियाँ 
ने आये भदेश पर आक्रमण किया ब उनकी गायें ले जाकर पक्र 
फिले म॑ बन्द कर दों। आयों ने पणियाँ को समझा उुझाकर 
गार्यों को छुडाने का श्रयज्ञ किया । इस धटना से भो आर्यों व पिया 
के पारस्परिक सम्पन्ध पर प्रकाश पडता है। इस प्रसार डॉ० अलते- 
फर के मताहुसाए ई० पू० २०००-१४०० के लगभग आये थघ पणि 
राजनेतिऊ, सास्क्ृततिक आदि क्षेत्रों मे एफ साथ हो प्रगति कर रहे 
थे। यदि यह मनन्‍्तव्य सत्य हो तो यह रुपए होगा कि ऋग्वेद काल 
की राजनेतिक अवस्था में पणि अयात्‌ दरप्पन लोगों का वहुत 
मद्वत्व था, ओर थे सरस्यती नदी फेँ दक्षिणपर्ती प्रदेश, ( आधुनिक 
शजस्थान, सौराष्ट्र, झुज॒रात आदि ) में बस गये थे । 


पारस्परिक यु 
ऋग्वेद के आलोचनात्मक अध्ययन से शांत द्ोता है कि तत्का- 
लौन विभिक्ष राज्य न केपल दस्खुओं या दासों से लडा करने थे, 
किन्तु पररुपर भी लग करते थे। ऊग्येदर्म यहुत से मनन हैं 
जिनमे युद्धी का उल्लेस थ वर्णन दे तथा युद्धों में ब्राप्त विजरयों का 
विद्वद विवेचन दे। ऋग्येद के महत्यपूर्ण उबपियाँ ने शातुओं की 
पराजय या उनके नाश से सम्बन्धित वहुत से प्रार्थना मनन से दे । 
इन्द्र आयों का युद्ध-देवता त्रतीत द्वोता दे। उसी देवता फो विभिन्न 
युद्धों में धिज्ञय प्राप्त करने फा थ्रेय दिया जाता है। इन्द्र ने शतुरथो 
के किलो को तौडा, उनऊे राज्यों को जीता, उन्हें सघीनस्थ किया, 
तथा उन्हें पूर्णतया नए किया। ऋग्वेद में उल्लेख आता दे कि 
दवीस गज्ञाओं ने मिलरूए खसुअवा राजा पए आक्रमण क्रिया, सिन्‍्तु 
उसमे इन्द्र की सहायता से उन सव को इस दिया। 
दाग्राव युद्ध 
यह युद्ध तृत्सओं के राजा खुदास तथा बज, छुह्म, भरत, यहु, 
५ सुवेश, पूछ, शियु, अज, शिप्न, यक्ष आदि दूस राजाओं के मध्य 
| १॥५३॥९-१० 
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छुआ था।' झुदास की ओर से परशु व पृथ तथा अलीन, पक्थ 
भलानस, शिव, विषाणिन आदि राजा भी युद्ध मे सम्मिलित हुए 
थे। विश्वामित्र च चसिष्ठ के पारस्परिक मतभेदों के कारण यह 
युद्ध हुआ ऐसा इतिहास के विद्वान मानते हें। घसिष्ठ से मत 
भेद घोने के कारण विश्वामित्र खुदास का संरक्षण त्याग कर भरत 
शाप्य में चले गये। उनके प्रयत्न से तृत्सु के विरुद्ध दूस राजाओं 
का सट्ठ तैयार हुआ, जिसने अपने शत्रु पर आक्रमण की 
सैयारी की ! 


विश्वामिन के नेतृत्व मे पूर्व मी ओर से दूस राजाओं का सद्ठ 
आगे वढा तथा शुत॒द्री च विपाश को पार कर परुष्णी के दक्षिण 
की भोर पहुँच गया। झुदास ने अपने साथियों सहित परुष्णी के 
उत्तरी तट पर शात्नुओं से सद्दर्प करने की तेयारी की थी। इस 
अकार खुदाख व उसके शनओं के बीच परुष्णी नदी थी। खुदास 
की सेना की एक टुकडी ने रात्रि के अन्धेरे में परुष्णी पार कर 
छानु की सेना पर पीछे से आध्रमण फ्रिया। दस राजाओं फी 
सेना इस अनपेक्षित आक्रमण से घरय गई और उसके सैनिक इधर 
उधर भागने लगे तथा कितने ही परष्णी में ड्रव गये | श्वुत, कवप, 
हु भादि के वीर योद्धा नदी में ड्वव गये ।" लगभग साठ दृजार 
अनु ब हुह्यु योद्धा युद्ध मे मारे गये ॥7 इन्द्र की कृपा से खुदास 
के शपत्नओ फी सब सेनाएं नए्ट दो गई व सुदास विजयो हुआ।* 
इसके पश्चात्‌ खुदास ने शर्युओं के भ्देशों पर आक्रमण क्रिया व 
उनके किले तथा नगरों को नए किया ।* उसने अज्ञुराज्य फो अपने 
राज्य में मिला लिया। तुर्च॑श, द्ुह्मु, भरत आदि राज्य पराजित 
किये गये। डसने अज, शिप्न, यश्चु आदि के राजाओं को भी पराजित 
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फिया ।!? सुदास ने इस आक्रमर्णों मं जो कुछ द्ब्य प्रात किया था 
चद्द सब ऋषियाँ में चाट दिया ।* 
उपसोक्त वर्णन से सिद्ध द्वोता है कि सुदास ऋग्गेदकालीन एक 
अपर थी महुस् दी महत्त्वपूर्ण राज़ा था, जिसने सतसिन्धु भ्रदेश के 
पते 


चहुते को जीत कर अपने स्मम्नाज्य का विकास 
फिया था। 
शाप्रनपदति 


वैदिक साहित्य के आलोचनात्मक अध्ययन से छात होता है 
कि चेदिक थुग में शासनसम्वन्धी विभिन्न संविधान प्रचलित थे, 
जिनके द्वारा विभिन्न राज्यों का शासन-कार्य सम्पादित किया जाता 
था। ऋग्वेद में स्थान-स्थान पर राजतन्त्र से सम्बन्धित किसने ही 
पारिसापिक झाम्दों का डउस्लेख दै। राजा, सज्य आदि शब्द बार- 
चार उलिखित किये गये हैं। समाज में राजपद का इतना मद्दत्य 
थाकि देवताओं के सामथ्ये, सत्ता व शक्ति को समझाने के लिये 
उनकी तुलना राजा से की है। राजा के प्रजापालन, प्रजाद्वित के 
कार्य आदि से सम्बन्धित कर्तव्यों व आदर्शो को घदण-सूतक्तों से भत्ती 
भाँति समझा जा सक्रता है। यैदिक युग के राजा फे कर्तव्पोच 
आदर्शों का सुन्दर चित्रण. बरुणसम्बन्धी मन्‍्धों में क्रिया गया हैं । 
धरुण को वहुघा राजा झम्द से सम्योधित किया गया दे।? 
इसी प्रकाए युद्धों द्वतम अपने राज्य का विकास करना, शठओी 
का दमन फरके उनके राज्यों को जीत अपने राज्य को सम्रद्धिशीत 
चनाने का प्रयत्न करना आदि से सम्बन्धित राजा के कर्तव्य थ 
आद्शोे इन्द्रःसक्तों मे चित्रित रहिये गये हैं। इसीलिये इन्द्र फ्रो 
आय का राष्ट्रीय देवदा सी माना जाता दै।! इस से स्प० होता है 
कि चैदिक युग में राजतन्ध वहुत लोकप्रिय था। इसके अतिरिक्त 
>चैंदिक साहित्य में कितने द्वी राजाओं का तथा राजवंशों का भी 
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उल्लेख आता है, .उत डल्लेखों से भी राज़तन्त का महत्व स्पष्ट 
द्वोता है । 

ऋग्वेद आदि वैदिक साहित्य में साम्राज्य', सम्राद' आदि झाब्दों 
का भी उल्लेख कितने ही मन्‍्नों में आता है। इसके अतिरिक्त ऋग्वेद 
में विभिन्न राजाओं के मध्य युद्धों का जो बणेन है, उससे भी 
साम्राज्य-विकास का स्पष्ट पता लगता है। खुदास ने विभिन्न 
राजाओं को पराजित कर सप्तसिन्धु में अपना साम्राज्य स्थापित 
किया था | 

चैदिक युग का राजपद पूर्णतया निरद्डुश नहीं था। सभा, 
समिति” आदि संस्थाओं द्वार राजपद्‌ को संचालित ब नियन्नित 
किया जाता था। सभाव सपम्तिति ने एक भ्रकार से ज़न॒तांध्रिक 
घातावरण निर्मित कर दिया था, जिसके परिणामस्वरूप जनवम्ब- 
व िल अप द्य्‌ हुआ। यज॒वेंद! म॑ गण व्‌ गणपति! 
शब्दी क। जो उल्लेख है, उसे ऊदाचित्‌ राजनेतिक अर्थ में लिया 
जा सफऊता है, फ्यौकि उससे आगे के मन्‍तरों में सेनानी, रथी, क्षत्ता 
आदि का उल्लेण ओर ये शब्द स्पष्ठतया राजनेतिक जीवन से 
सम्बन्धित है। इसके अतिरिक्त यज्वेंद में 'स्परार वे 'विशद 
शब्दों का उल्लेख आता है, स्व॒राट्‌ को उत्तर से व विराट को दक्षिण 
से सम्बन्धित किया गया है। विद्वानों झा मत है कि स्व॒राद्‌ थ 
विराट प्रजातन्‍्तात्मक शासन प्रणाली से सम्पन्धित थे। इस प्रकार 
चैदिक युग में जनतान्तिक संविधान भी जनतान्त्रिक संविधान भी बतेमान थे । 

पेतरेश्-प्राक्मण--म आई प्रकार के संविधानो-का वर्णन जाता 
है। उस्रमे यद्द भी बताया गया है कि थे संविधान किन देशों में 
थे तथा उनके शासकों की पद्वियोँ क्‍या थी। ऐतरेय ब्राह्मण में 
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चर्णन आता दे कि पूर्व दिशा में जो प्राच्यों के श्मासऊ हैं ये साम्राउंप 
फे लिये अभिषिक्त होते है; उनको अभिपिक्त होने पर सम्रार कट्दा 
जाता दे। दक्षिण दिशा में सत्वतों के जो शासऊ हैं ये भोज्प के 
लिये अभिषिक्त दवोते हैं; उन्हें भमिपिक्त द्ोने पर भोज्य कड्ा जाता 
है। पश्चिम दिशा में जो नीज्यों व अपाच्यों के।शालऊ हैं थे स्पाराज्य 
के लिये अभिपिक्त द्वोने हँ। उन्हें भभिषिक्त दोने पर म्ययद कहा 
ज्ञाता दै। उत्तर दिशा मे हिमालय के निरुट जो उत्तर कुछ, उत्तर- 
मद्र आादि देश ईद उनके शासक बैराज्य के लिये अभिपिक्त दोते दें; 
उन्हें अभिषिक्त दोने पर विराट कद्दा जाता है। मध्यमा प्रतिष्ठा 
६ मध्य देश ) मे फैरूपाश्चाल, सबश, उश्ीनर जादि के राजा राज्य 
फे लिये अभिषिक्त होते हैं; अमिपिक्त द्ोने पर उन्हें राज़ा ऋहने 
हे। ऊर्ष्य दिशा में जो मस्त अन्विस्स्‌ आदि देवता हें, वे पारमेप्थ्य, 
मांद्वाराज्य, आधिपत्य, स्पावश्य आदि के लिये अभिषिक्त द्वोते हूँ । 
इसी प्रफरण में आगे समुद्रपग्नन्त पृथ्यी पर शासन करने घाले 
स्ाार्वेभीम प#र८ट इएसम् फा भी उस्लेय आता दै। इस प्रश्लार 
उपरोक्त चर्मन मे आठ प्रकार के संविधान उछ्िखित हैं यथा-- 
साम्राज्य, भीज्य, स्वायज्य, बराज्य, राज्य, पारमेएथ,_माहाराज्य, 
आर्विपत्य, और ये संविधान मारत के विभिन्न भागों में च्तमान थे। 
इनके अतिरिक्त समुठपर्थन्त सार्वभोम शासक का भी उल्लेय है। 
डपरोच्ध शासन-संविधानों की शासन-सम्यन्धी क्या विशेष्तापँ 
थीं, इस पर विस्ताररूप से कुछ नहों कद्दा जा सफता। ऊिन्‍्तु 
इन्हें दो विभागों में विभाजित रिया जा सकता है, यथा प्रजातन्न 
व राजतन्भ | भोज्य, स्गराज्य, चेराज्य आदि अजांतन्नात्मक, तथा 
शाज्य, पारमेप्य्य, माहाराज्य, आधवपत्य, साम्राज्य आदद शज्ञत- 
आत्मफ प्रतीत द्वोते है। यदि इन संविधानों पर ऐेतिद्वासिक दृष्टि 
से विचार किया जाय तो फट्दा जा सझता है कि उनमें से तौन, 
स्थाराज्य, साम्राज्य व भौज्य की पुष्टि इतिद्वास द्वारा दोती है। 
शथाचीन काल में चड़ें  साम्राज्यों का सूत्नपात पूर्व में डी हुआ था, 
जैसे जरासन्ध व शिश्ुपाल का समम्नाज्य तथा नन्‍्द, मौर्य, खुप्त आदि 
के साम्नाउ्य'। इसी प्रफार पश्चिम मे प्रजासत्तात्मरू राज्यों फा 
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प्रेक्य रहा है, जैसे मालव, क्षद्रक, बुक मं धन, आदि | दृक्षिण 
गरज्य के चारे में बौद्ध साद्ित्य, पुराण, अशोक के धर्मेलेख भादि 
ता चलता है।'* 


र्ईृ 


वतन्त्र 


चैदिक साहित्य के आलोचनात्मक अध्ययन से स्पष्ट होता है कि 
क युग के राजनैतिक जीवन में राज़तन्त्र फा महत्वपूर्ण स्थान थ स्थान था ! 
लीन भारत में विभिन्न राज्य वर्तेमान थे, जिनका शासन खाधारण- 
राजाओं द्वारा दोता था । डस युग मे राजा के जे आदशे, कर्तव्य, 
रवायित्व आदि थे, उनका परोक्षरुप से उब्लेस वेदिक सादित्य 
त्रन्‍न्तत्र किया गया डै। चैदिक फाल के राजा के कर्तंब्यों च 
रदायित्यों। को साधारणतया दो भागों में विभाजित किया झा 
ता है, यथा (१) राज्य की आन्तरिक व्यवस्था, प्रजाहित- 
न आदि से सम्बन्धित कर्तव्य, (२) राज्य की वैदेशिक नीति 
पम्बन्धित कर्तव्य । इन दोनो प्रकार के कर्तव्यों का सुन्दर विचे- 
' ऋग्वेद के चरुण घ इन्द्र से सम्बन्धित सूक्तो में किया गया दे । 
ण देवता की कल्पना के समय चेदिक ऋषियों के मन में तत्का- 
वे आदशे राजा की घरेलू नीति का चित्र था, तथा इन्द्र की 
परना के समय उसकी चेदेशिक नीति का चित्र । 

ऋग्वेद में चरण को नैतिकता का देवता माना गया है। उसका 
सूथ्य के समान चमकता है। अपने प्रासाद में बैठकर घद्द 
ष्यों के कर्मों का निरीक्षण करता है। डसके गशुप्तवर दोनों 
को का अवलोकन करते है। सूर्य उसका सोने के पंखवाला 
[है। बह राजा है, विश्य का सम्राद है। उसकी शक्ति, माया 
उसके दिव्य साम्राज्य का उल्लेख चेदिऊ सादित्य मे कितनी दी 
ए किया गया है। यह मौतिक व नेतिक व्यवस्था का संचालक 


$ का० प्र० जायस्वाल-हिन्दु पॉलिटी, भा० १, प्ृ० ९१-९२ 
* अज्भुचर निकाय, ३७६; चट्टान पर खुदे हुए अशोक के चौदह धर्ंलेख- 
गिरनार लेख सं ० ५, शाहवाजगढी ले० सं० १३ > 
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है। उसके सेतिक नियमों को फ्रत कहा गया है, जिसका पालन 
देवताओं फो भी परना पडता हे। उसके तीन पादा ( वन्यन ) दे, 
उत्तर, मध्यम व जबर जिन्हें ऊत द्वाय दी तोडा जा सकता है। 
उसकी शाक्ति इतनी बरी दे कि उसके साम्राज्य के छोर तकन 
तो भाकाश म॑ उठने चाले पक्षी और न भूमिपर बहने वाली नदियों 
ही पहुँच सकती दे । 

इन्द्र के बारे में ऋग्येद में कद्दा गया दे ऊफ़ि त्यण द्वारा दनाये 
हुए पद्म को धारण कर ये क्रमी क्रमी घन्रुप बाण लेकर बह 
अछुरों का मर्देन करता दे। सोम पीकर मझतों को साथ लेकर 
चद्द रन था अद्दि पर आकमण करता है। जब घनघार युद्ध दोता 
है, तर पृथ्यी च आकाश काँपगे लगते दं ! परिणाम्रत बद्ध द्वारा 
वृशप्र के ठुकडे टुझडे दोते हे, तथः झका हुआ पानी स्घतन की गई 
भायों के समान दोड निकलता द॑। इस प्रकार इन्ठ्र बृनप्न कदलाता 
है। इस शुद्ध मे मरत हमेशा उसऊे साथ रदते दे तथा अमि, साम, 
व पिष्णु भी उसे बहुत सहायता देते हं ! 

इस भ्रफार घरुण थ॒ इन्ह्रसम्बन्धी खूक्तों से वेदकालीन राजाओं 
वी शासन-5यवसूया, उनकी युद्ध नोति आदि पर प्रकाश पढता है। 
चदुण के फ्त में तत्कालीन लाकद्वितकगारी खुद थ सुब्यचस्थित 
इासन प्रणाली के दशन द्ोते है, जिसमे ग़रतचर, दूत आदि का 
भद्दरयपूर्ण स्थान था; इल्ठ के रथ में बैठ कर मस्तादि देवताओं 
की सद्दायता से दुच्च को पराजित करने फे फाये भें ततालोन 
शाजाओं द्वारा दस्युओं से फिये गये थुद्ध। का भास दोता है। इन्ह्र- 
बृत्र युद्ध को, जिसका अन्त इन्द्र की विज्ञय म॑ हुआ, आये दस्यु 
युद्ध की श्रतिच्छाया फट्ट सऊते द्ँ। हि 

बै।दक साहित्य मे राजा व उसके कारयो से सम्पन्यित क्रितनी 

अरिनपगन>-रनरगनग--+नन रन. 2 ह., 3 

डी महरयपूण बाता का उटलेख हैं। राजदरीए में सजन्य या 
राजन रदत थे, जो द्रि राजजुल से सवन्धवित थे। वे लाग राजा 
का धवल समर्थन करने थे । शजपुराद्धित का स्थान भा मदत्यपूर्ण 
था, जा राज्ञा कौ धार्मिक आयश्यकताओं की पूर्ति करता था। श्रामो 
का मुखिया आमणी मी युद्ध आदि के अवसर पर यज्ञा को सदा 
यदा देता था । खूत राजा का रथ द्वाऊनेयाला था, जो स्वेदा राजा 
के साथ रद्दता था तथा युद्धक्षेत्र में उसके रथ का संचालित करता 
था। याजा के सेनापति को सेनानी कदा जाता था, जो कि सेना 
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का सर्वोपरि अध्यक्ष था।' घुद्ध फा सथ्चालन, व्यवस्था भादि फा 
सम्पादन उसी फे द्वारा किया जाता था। इनके अतिरिक्त राजा 
की शासन-कार्य में सद्दायता प्रदान करने के लिये अन्य कर्मचारी 
भी थे, जैसे मध्यमची, जो न्यायावीश था, क्षत्ता,' जो कि अच्छी २ 
वस्तुओं का वितरण करता था। दानपथ ब्राह्मण में उसे “अन्तः- 
पुराध्यक्ष” कद्दा गया दै। राजा के कोपाध्यक्ष को संग्रद्दीता, तथा 
फर वसूल करने चाले फो भागदुघ कद्दा जाता था । 

राजा एक बड़े मद्दल में रदता था, जो सुरक्षित रदवा था और 
जिसमे यहुत से द्वार तथा स्तम्म रदते थे। ऋग्वेद” भ॑ राजा चरण 
के महल का जो वर्णन क्रिया गया दै, उस पर से तत्कालीन राज- 
सहत्त फी फल्पना की जा सकतो है। राज़ा सुन्दर व बहुमूल्य बस्र 
तथा आभूषण धारण करके जनता के सम्मुख उपस्थित द्वोता था।* 
चद्द सोने का मुकुट घारण करता था घ॒ द्वाथी की सवारी करता 
था। इस प्रकार राजा को अपने कर्मचारियों फी सहायता से शज्य 
कौ वाह्य थ आन्तरिक मीति का संचालन फरना पढ़ता था । 

प्राचीन भारत में दाजा दो प्रकार फे रहते थे, घंशफ्रमागत च 
निर्वाचित । चेद, आह्ण, मद्दाभारत, पुराण आदि प्राचीन प्रन्धों मे, 

दोने कितमी दी प्राचीन अनुधुतियों को सुरक्षित रपा है; 
राजाओं के वंशक्रम फा उल्लेप है, तथा मद्दाभारत, पुराण भादि में 
उनकी वंशावलियाँ दी है, जिनले पता चलता है कि राजाभी के 
अधिकार बहुधा घंशक्रमागत ही रद्दते थे। किन्तु ऋम्वेद, अथव्वे- 
चेद आदि में राजा फे निदोचन का उल्लेख भी आता है।* घेदिक 
काल में प्रजा के प्रतिनिधियों फी एक समिति रद्दती थी, जिसके 
द्वारा राजा का निर्वाचन होता था ।* 

प्राचीन साहित्य के अध्ययन से शात होता है कि प्राचीन फाल 





*$ ऋग्वेद ७४२०॥४; ८ा६९२; १०८४२ 
ऋग्वेद ६।१३॥२ 
५१।३४१।७ 
४ ऋग्वेद २४१४; शपदार 
५ ऋग्वेद १०॥७५।१; १८५5, ८।५।५८ 
€ ऋचगेद्र १०१७३११; अथर्ववेद धद७ह; शधर; 
७ ऋग्वेद ९९२६; अथर्ववेद ५१९५; ६।८८।॥३ पड 
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ही समाज म राजा की आवश्यकता का अनुभव किया गया था। 
माज में यद भावना थी कि यदि राजा न रद्दा तो कोई नियरनण 
रहेगा तथा माप्स्यन्याय के जछुसार सशक्त अशक्त का नाश 
रेगा। इस परिस्थिति को दूर फरने फे लिये द्वी राजा फी आवब 
गकता हुई!। जिस प्रकार शासनोत्पत्ति फे सम्बन्ध में विभित 

द्वान्त चतेमान थे, उसी प्रकार राज़ा की उत्पत्ति फे सम्पन्ध में 
।थे। पद्धिला सिद्धान्त रुसो के सिद्धान्त से मिलता छुलता था। 
ज्ञा प्रजा की रक्षा करने के लिये निर्मित किया गया था, ज्ञिंस 
ये के बदले मे डसे सतत को उपज्न का छठयाँ भाग य व्यापार की 
मदनी का दूसचा भाग करके रुप में दिया जाता था। यह एक 
पर ले प्रज्ञारक्षण के काय्यें के लिये उसका वेतन था। उसे 
बेंदा प्रजा का र्नन करना पडता था, जिससे उसका राजा नाम 
र्थक द्वो जाय। मद्दाभारत आदि प्रन्थो में राजा दाब्द के व्युत्प 
र्थ का सम्पक्‌ निरूषण किया गया दै।* जिसमे समझाया गया 
फिप्ज्ा का रक्न करना; उसे खुख सम्युद्धिशील बना कर प्रसन॑ 
रना दी राजा या मुख्य फर्तव्य है। 


राजपद्‌ की उत्पत्ति थे. सम्यन्ध म॑ भी प्राचीन वाल में बिभिन 
म्तब्य डपस्थित किये जाते थे। इनमे मात्स्यन्याय फा सिद्धान्त 
दत्त्यपूर्ण था। इस सिद्धान्त के अनुसार प्रारभिक अवस्था में मानव 
माज परस्पर लडता झंगडता था। जिस प्रकार जल में बडी 
छलियाँ छोटी मछलियाँ फो निगल जाती है, उसी प्रफार अराजफ 
माज में सद्माक्त अशक्त को निगल जाते ह। कुछ समय के पश्चात्‌ 
मो न ऐसी परिस्यति का फप्च॑दाय७ समझ तथा शान्ति स्थापित 
रने ये लिये अपने को शासन के सूप म॑ वॉच लिया। पेत्तरेय 
'हण भादि प्राचीन साहित्य में यद्द सिद्धान्त प्रतिपादित किया गया 


। पाध्चात्य राजनीतिशासत्र चिशारद्‌ दॉन्ल ने भी इसीका प्रतिपादन 
ञ् 


* बौधायन धमसूत्र ६१०१, वाल्मीकि रामायण अयोध्या" ६७३१, 


मनुस्तृति ७४३, १३-२६ 
९ महाभारत चान्ति० ४९ १२५ रखिता प्रजा सर्वास्तेन राजेति 
शब्यते । * 


श्ण्२ वेदकाढ़ीन समाज 


किया है।' देतरेय घाहाण' में धर्णन आता है कि देव थ असुरो 
का युद्ध हुआ। अछुरो ने देवताओं को सब दिशाओं में हराया! 
देवताओं ने सोचा कि राजा न रहने से असुर हमे दराते है। इस- 
लिये किसी को राजा बनाना चाहिये। फिर उन्होंने सोम को राजा 
चनाया, ज्ञिसने सब विशाओं में अम्ुरों को पराजित किया। मतु- 
स्मृति) में लिया दे कि इस अराजऊ लोऊ में जद्दों चहँओर भय दी 
भय था, सव की रक्षा के लिये परमात्मा ने राज्ञा को उत्पन्न किया। 
यदि लोक में दण्ड न हो तो यह सप प्रजा नए दो जायगी। कवधिक 
यलवान्‌ डुबलों को जल में मछलियों के समान ( सशक्त मछली 
दुर्घल मछली को खा जातो है ) खा जायेंगे। चोद्ध जञातक में भी इसी 
सिद्धान्त का अनुसरण बर एक कथा घणित की गई है।” उसमें 
लिया है कि इस कब्प का सर्वप्रथम राजा सुमेथ था। प्रारम्मिक 
अराजकता को दूर करने के लिये वद्द राजा वनाया गया था। उसने 
समस्त अराज्ञफता को दूर कर मानव-समाज्न में पुन व्यवस्था व 
संगठन स्थापित किये। इसी अराजफ्ता फा चर्णन अर्थशाख, शुक्र- 
नीति* घ कामन्द्ऊनीति*सार में आता हे । 


प्राचीन काल में राजोत्पत्ति से रूम्यन्धित एक भोर सिद्धान्त 


प्रचलित था, जो फि रुसो के “सामाजिक समझौते” ( ४००० ९०११ 
72० ) के खिद्धान्त से मिलता जुलता था | इस सिद्धान्त फे अनुस्तार 





१ लीकॉक-पोलिटिकल साइन्त, अ० १, 


* ११४, देवासुरा वा एपु लोकेपु समयतन्त तास्ततोश्युरा अज- 
यन्‌ देवा अक्ववत्राजतया वे नो जयन्ति राजान करवामहा इति 
तथति ॥,”? 


*७॥३ अराजके हि लोकेईस्मिसर्वतो विदुते भयात्‌ । रक्षार्थंभस्य सर्वस्य 
राजानमसृजत्मभ्रु ॥ ७२०, दडश्चेन भवेज्ञोके विनश्येयुरिमा प्रजा | 
जड़े मत्म्पानिवाभद्यन्‌ दुब्लान्‌ बलवत्तरा ॥ ! 
जातक १३९९, 

४ अरथभार्ष (१४ मात्स्यस्यायानियुता प्रजा शनु, वेबस्वत राजान 
चक्रिरे। धा्यपड्भाग परष्मदशभाग हिंरण्य चास्य भागवेय प्रवल्पधा- 
मासु ।॥ त्तेत भृता राजान प्रजाना योगलेमवहा ॥", 

8 १७१, 

४ ११० 


राजनैतिक विकास २०३ 


प्रारम्भिक सत्स्था में भानव-समाज सत्ययुग में था । फिसी घकार 
का भी पाप नहीं था। सब लोग आनन्द में रहते थे। इस कृतग॒ुग 
में सर्वेधथम राज्य, राजा, दण्ड, दाण्डिक भादि कुछ भी नहीं थे! 
सब लोग धम से द्वी परस्पर रक्षा करते थे। छिन्तु वे धीरे-धीरे 
मोद्ामिमूत हुए, तथा सन्‍्माग से विछुड़ने लगे। इस प्रफार उन्हें 
कछट छुआ। चे आपस में लड़ते लगे च समाज में भशान्ति फेलने 
लगी। इस भात्स्यन्याय से सताये जाने पर उन्होंने मनुबेवस्थत 
को अपना राज्ञा बनाया तथा उसे घान्यपंड्भाग व पण्यद्शभाग 
देने लगे । उसका कर्ेब्य जनता की रक्षा करना था और जनता 
का कर्तव्य उसके आधिपत्य में रहना था। मद्राभारत,' अर्थशास्त्रौ 
आदि में इस सिद्धान्त का स्पष्ट उल्लेस दे । 
झासनोत्पक्ति के विषय में चिद्दानों द्वार एक और सिद्धान्त घति- 
पादित किया जाता है, जिसे “पितृपक्षप्राघान्य सिद्धान्त” ( एशतवान- 
गण ८०५ ) कद्दते हैं। इस सिद्धान्त का अभिष्राय यद्द है कि 
शासन का सून्ञपात परिवार से प्रारम्भ दोता दे। परिवार में पिता 
सर्वीपरि रद्दता दै तथा सब पर शासन करने बाला होता है। ज्यों 
र२ भानव-समाज़ विक्रसित होने लगा, त्यो २ पारियारिक शाखत 
के समान राजकीय शासन का भी विकास हुआ। प्राचीन आर्य्यों 
में सम्भचतः दासन का प्रारम्भ इसी घकार हुआ दोगा। तुलनात्मक 
भाषा-शासखत्र के आधार पर यह कद्दा जा सकता है कि इस प्रकार 
शासन का विकास केवल मारतीय आर्यों म॑ द्वी नहीं हुआ, झिन्‍्तु 
यूरोप फे गारय्यी में भी हुआ। बेदिक काल के 'राजा!'विशपति' 'जन! 
पबिद्ठा' आदि शाब्दो के अपन्नण रूप यूरोप की मुख्य मुख्य भाषाओं मे 
पाये जाते हईैँ,! जिससे स्पष्ट दै कि प्राचीन काल फे समस्त गारय॑ 
भिन्न-भिन्न चिभागा में विभक्त थे ज्ञिनका मूल कुल! था। उन सब 
विधार्गों। के नाम भी चेंदिक सापा के तदर्थक शब्दों से दी लिये 
गये हैं। सर हेनरी मेन इस सिद्धान्त का समर्थन करते हुए लिखते 
हैं कि सोलदयी घ सचदयी शतान्दि में रूस में लगभग दो सोया 
तीन सी ऐसे परिवार थे जो पक दी गणद्धपति ढारा सश्चालितथ 





*$ झाल्िपव, अ० ६६, 
3 ११४ 
3 प्रिसवोल्ड-दी रिछीजन ऑफ दि ऋग्वेद, पृ० हे, ४ 
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शासित किये जाते थे। इसी सिद्धान्त फा मतिपादन अथव्वेबेद' 
मे किया गया है, जद्दों कहा गया है क्रि विराट सर्वप्रथम चर्तमान 
था। उसने गाहपत्य, आहवनीय व दक्षिणाप्रि में प्रवेश किया। 
उसने सभा, समिति आदि मे भी प्रवेश किया ! 

राजा की उत्पत्ति के सम्बन्ध में पक और सिद्धान्त बैदिक युग 
मे प्रचलित था। इसऊे अनुसार राजा परमात्मा फा अंश माता 
जाता था। इस सिद्धान्त का उल्लेख शातपथ व्राह्मण' में आता दै, 
जद्दों राजा को प्रजापति काद्दां गया है, फर्योकि उसके अबीन कितने 
ही व्यक्ति रहते हैं। उक्त ग्रंथ में चक्रवर्तिन! शाब्द के चक्र को 
विष्णु के चक्र से सम्बन्धित क्रिया गया है। ऐतरेय ब्राह्मण? मे 
राज्याभिपेक के मनत्रों में भञ्लि, गायत्री, स्वस्ति, शद्दस्पति आदि 
देवताओं से राजा के शायर में प्रवेश करने की भार्थना की गई है। 
मदयमारतों के शान्तिपर्य में वर्णन आता दे कि नारायण ने अपने तेज 
से एक पुत्र उत्पन्न किया, व पृथ वेन्‍्य का सातवां वंशज राजा बताया 
गया। विष्णु भगवान्‌ ने उसके शरीर में प्रवेश किया। इसीलिये 
समस्त विश्व ने उसे परमात्मा समझ उसका आधिपत्य स्वीकार 
किया। देव थ नरदेव में कोई अन्तर नहों है। मजुजी” ने भी कहा 
है कि राजा नररूप में देवता द्वी है। राजा को देवता का अंश 
मानने छा यह मतलब कदापि नहीं था कि वद ज्ञो चाहे सो 
कर सकता था। हो राज्ञा प्रजापालन आदि कतेब्यों को अच्छी 
तरद्द निवाहता था, , उसी कक देवता फहताने ,का अधिकार प्राप्त था। 
अन्य को नहीं। जो राजा प्रजा को सताता था उसे तो मद्दाभारता 
ने कुत्ते के समान भार डालने का आदेश दिया है, जेंसा कि बेन, 
नहुप आदि वैदिक युग के राजाओं का द्वाल हुआ.। : 

राज्यामिपेक 

चेद्कि चुण ने राजदद के विकास ने पकादि दामिक छत्पो का 
भो महत्त्वपूर्ण स्थान था। राजपद के विकास में राज़सूय, बाजपेय, 

१ ८६६१०१०३ हे 

न शश्शशक 


+ बार 
* शात्तिपवं, अ० ५९; 


+ मनुस्मृति ८: 
& अनश्ास्नपर्व, ६१३२ ३३, ९३० 


के 


शाजचाद्क ४ - कस र्ण्च 


अश्वम्रेध, सर्चेमेघ भादि यश मी कुछ कम मद्वत्यपूर्ण नहीं थे। 
राजाओं को इन सव यज्ञों के द्वारा अपने बीरता, त्याग व तप का 
परिचय देना पड़ता था, तब कहीं उन्हें 'मूर्धामिपिक्तः या चक्रवर्ती 
की पदवी से विशभ्यूषित किया जाता था। दातपथ धाह्मण' में फद्दा 
गया हे कि राजसूय यज्ञ राजा का ही है। राज़सूय यश करने पर 
दी राजा यथाय॑ में राजा बनता हे। ऐतरेय ब्राह्मण मे ऐन्द्रमद्ा- 
मिपेंक के घकरण में दर्शाया गया हे कि क्षत्रिय राजा अमभिषपिक्त 
होने पर तथा अपने पुरोद्धित को समुचित आदर पशदान फर 
खुक्कत, आयु, धजा, इणपूर्त आदि को सफलतापूर्चऊ प्राप्त द्ोता दे 
शतपथ, ऐेतरेयादि ब्राह्मणों के आलोचनात्मक अध्ययन से 
स्पष्ट होता है कि राजा के जीवन में राज्याभिषेक खस्कार अत्यन्त 
ही मदत्त्पपूर्ण था। प्रत्येक राजा को राज्यसिद्दासन पर बेंठने के 
पश्चात्‌ अपने पुरोदितों हारा राज्याभिषेक करवाना पड़ता था। 
डसकऊे पश्चात्‌ वच् 'मूर्वासिपिक्त! राजा कदलाता था। विभिन्न तीथों 
के जल से राज़ा का अमिषेक किया जाता था, तथा उसे रत्नइविष्‌ 
प्रदान करने पड़ते थे। इस घकरण के चण्णन में शातफ्थय्राह्मण?े 
ने ग्यारह शत्नियों का उल्लेख किया है, जिनका शासनतन्न में मद्दस्व- 
पूर्ण स्थान था! थे रत्नी इस प्रकार है :--सेनानी, पुरोद्धित, क्षत्र 
(राजसत्ता का प्रतिनिधि), मद्दिपी, सूत, भ्रामणी, क्षत््‌ (अन्त पुराध्यक्ष), 
संम्रद्दीत ( कोपाध्यक्ष ) भागदुद्द ( कर आदि से सम्बन्धित विभाग 
का अध्यक्ष ) अक्षावाप ( आय व्यय लेसाध्यक्ष ) और गोविऊत्‌ 
( बनाध्यक्ष )। ये रत्नी, जिनका उल्लेख यज्ञुवेंद तथा पश्चविश आदि 
प्राह्मण में भी आता है, चेंदिकफालीन शासन-व्यवस्था में अवश्य दी 
मद्दच्त्यपूर्ण उत्तरदायित्व का निर्वाद्द करते दोंगे। वे कदाचित्‌ मंत्रि- 





१ ५॥१/१।१२ “शज्न एवं राजसूयम्र । राजा दें राजमृयेनेट्टा भवति ..॥; 

२ ६१४" एतेनेंद्रण महाभिपेकेण क्षत्रिय थ्यापयित्वाभिषिवेदया च रातीमजा- 
गेवा था च प्रेताति तदुमयमन्तरेणेष्टापूर्त ते छोक सुश्तमायु प्रजा बृजीय- 
दिमे द्रह्म रिति स य इच्छेरेवविरक्षत्रियोह सर्वाजितीज॑य्रेयमह सर्वाज्ञोरा- 
न्विदेयमहूं सर्वेवां राज्ञां श्रेष्यमतिष्ठा परमता गचदेयं साआ्राज्य भौग्य 
स्वाराज्य बैराज्य पारमेप्ट्य राज्य माहाराज्यमाधिपत्थ...... « «««- 
यदि ते द्ुह्येयमिति ! मा डर 

3 ध।ह१ हु हः 58 कै 


च्०्६ डे न्च्य 


मण्डल के सदस्य हो या राज्य के उच्च कर्मचारी धो। उनके बारे में ' 
निश्चित रूप से कुछ मी नहीं कद्दा जा सकता। सावाएणतया इन 
रत्नियाँ में राजा के सम्बन्धी, मन्‍्त्री, विभागाध्यक्ष, रानी व पुरोद्ित 
का समावेश द्वोता था। राज्याभिषेक फे अचसर पर इनको जो महत्व- 
पूर्ण स्थान प्रदान क्रिया गया था, उससे स्पष्ट द्वोवा है कि राज्य 
व्यचस्था में उनका स्थान अत्यन्त द्वी महत्वपूर्ण था। नये सजा 
के मानस पर यज्यामिपेक के अवसर पर यही तथ्य अडिस्कत 
किया जाता थी। इस प्रकार यह स्पष्ट ही ज्ञाता है कि चैदिक युग में 
के रत्नियों में जिन शज्य-कर्मचारियों का समावेश होता था थे राज्य 
के सुद्द स्तम्म माने जाते थे। कदालित्‌ डनकी नियुक्ति तत्कालीन 
सम्रिति के सदस्यों में से की जाती द्ोगी। समय के प्रवाद्द में 
चैदिक यों के छुप्त दोने पर रस्नी-संस्था भी लुप्त दोगई थ उसका 
स्थान मन्त्री, अमात्य या सचिव-परिपद्‌ ने श्रहण किया । 


ध 


सजनेतिक वातावरण 

चैदिक थुग में सामाजिक जीवन कौ सांस्कृतिक पृष्ठभूमि फे 
अन्नुरुप ही राजनैतिक ज्ोधन का विंकांस हुआ था। सांस्कृतिक 
जागृति ने शाज़नेतिक जागृति को जन्म दिया था। राजपदादि विभिन्न 
राजनेतिक संस्थाएँ वैदिक काल से हा लोक-कल्याण की दृष्टि से 
विकसित की गई थीं। कदाचित्‌ सभ्यता की प्रारम्भिक अवस्था 
में वैयक्तिक मद्दच्याकांक्षा, वेयक्तिक स्वार्थ, पाशविक चल आदि की 
प्रेरणा से रजनेतिक ज्ञीवन का भायम्म हुआ हो, किन्तु चैदिक युग 
में तो परिस्थिति घिलकुल द्वी धद्ल चुकी थी। बैद्क साहित्य फे 
आलोचनात्मक अध्ययन से यद्द स्पष्ट द्वो जाता है कि ज्ञीचन के 
भस्येक पदरू को सांस्कृतिक जाघारशिला पर आश्रित फिया गया 
था। बेदिक युग के शज्ञा को जनद्वित का पूरा विचार करना पड़ता _ 
था। ज्ञनता अपने राजनेतिक अधिकार्सो के लिये पूर्ण रूप से जाम- 
कफ थी। सांस्कृतिक विकास व दार्शनिक मनोवृत्ति के कारण 
समाज मे इतना मनोबल विकसित द्वो गया था कि बह क्रिसी 
भी अत्याचार घ शोषण का सफल विरोध कर सकता था। 
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राजतस्था 


चेद्क युग में राजसंस्था सांस्कतिक व दाशेनिक पृष्ठभूमि पर 
विकसित हुई थी। साधारणतया यज़ा बंश क्ममागत रहा करते थे, 
किन्तु वैदिक साहित्य में उनके निर्वाचन का उल्लेख भी आता है। 
इस सम्बन्ध में मैकडो नेल,' ज्िम्सर,' गेब्डनर,? वेबर* प्रभ्ृति पाश्चास्य 
विद्वानों ने स्पश्रतया कद्दा है कि वैदिक युग का राजा साधारणतया 
चंद्र क्रमागत था, झिनन्‍्तु चह निरकुश नहीं था। उसकी सत्ता 
समिति में दशोई गई जनता की इच्छा द्वारा नियन्नित रहती थी। 
चेंदिक युग में सभा समिति आदि द्वारा प्रजा. राजा पर नियन्त्रण 
रखती थी | 

वेदिक युग में बंशक्रमागत राजाओं के अतिरिक्त भजा के प्रति 
निधियाँ द्वारा निर्याचित राजा भी रहते थे। ऋग्वेद" तथा अथर्व 
चेद* में समिति द्वारा राजा के छुनाव का उल्लेप है, जद्दों समिति 
के द्वाए शाजपद के लिये चुने जाने के पश्चात्‌ राजा को समस्त 
राष्ट्र का भार घन करने के लिये फद्दा गया है। उसे दृढतापू्चेक 
अपने झतंब्यों फा निर्वाद्द कर राष्ट्र की सेवा करने फा आदेश दिया 
गया है। पर्वत ब इन्द्र के समान दढ बनकर अपने मार्ग से विच 
लित न हो उसे दृठतापूर्वक्र श्चु का नाश करना चाहिये। राजा 
के पदच्युत फिये जाने के पश्चात्‌ पुन निर्याचित द्वीने का उद्लेस 
भी चैद्कि सादित्य म आता है। उक्त भकरण में राज़ा फो सम्वो 
घित करके कद्दा गया हे--"तुम्हें जनता राजपद के लिये चुने, ये 
दिशाएँ तुम्दें चुनें। तुम राष्ट्र फे कंधे पर बैठो थ उस स्थान से 
भौतिक सस्द्धि फा विकास फरो-।४ इस प्रकार चेदिक प्रमाणों से 
सिद्ध दो जाता है कि वैदिक फाल में प्रजा के द्वारा राजा का घुनाय 


१ हिस्‍्ती ऑफ सस्ट्ृत लिटरैचर पृ० १५८ 
३ »]00:006५ (६०८७, 627ीं 
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दोता था। उसे प्रज्ञा की भोतिक समद्धि की ओर विदोप ध्यान 
देना पड़ता था। यदि वह अपने कतंब्यों के निर्याह में असफल 
होता तो उसे पदच्युत भी किया ज्ञाता था; किन्तु क्षमा याचना 
करने पर पुनः पदारूद कर दिया जाता था।' उपराक्त कथन से 
यद्द स्पए्ठ हो जाता है कि बैदिक युग का राज़तन्त्र प्रजातान्त्रिक 
था, तथा जनता अपने अधिकारों के लिये जागरूक रद्देती थी। 





७ 


सभा व समिति 


चैदिक युग के राजनैतिक जीवन मे सभा व समिति का महत्तव- 
पूर्ण स्थान था। इनका उल्लेख बैदिक साहित्य' में कितने ही स्थलौ 
पर भाता है। अथर्व॑चेदः में भी ये उल्लिखित हैं । उसमें लिपा है कि 
समा व समिति प्रजापति की दो विद्ुपी पुत्नियाँ हैं, जिनमें अच्छे 
अच्छे सदस्य एुकन्रित द्वोकर उत्तम प्रकार से योलने की इच्छा 
प्रकट करते हैं। समिति में अच्छे अच्छे भाषण दिये जाते थे तथा 
प्रत्येक सदस्य की यह महत्वाकांक्षा रहती थी कि चद्द अच्छा 
चक्ता बने 
समिति मे राजा को भी उपस्थित रहना पड़ता था। वेदों में 
कितने द्वी स्थलों पर राज़ा के समिति में जाने का उल्लेख है।” 
उसमें घियारेक्य का रहना व मतभेद का न रहना बहुत ही आव- 
श्यकीय समझा जाता था ।* वैदिक साहित्य मे राजा के लिये स्पष्ट 
शब्द में कद्दा गया है कि जनता ने उसे चुना है तथा बह्द राष्ट्र फे 
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सर्वोच्चस्थान पर येद कर अपने कर्तव्यों का पालन करे तथा 
छेश्वर्स्य का भागी चने 

सभा कय उल्लेंप चेद्कि साहित्य में आता है, जहाँ उसका 
अथे किसी उद्देश से पकत्नित जनता के झिसी समुदाय था सम्मे- 
लग का दोदा दे । पाश्चात्य विद्वान दिलीब्रेन्ड के मताउुसार सभा 
का तएपर्ण्य उस भचन से हे, जदोँ समिति का अविवेशन हुआ 
करता था। जिम्मर के मताहुसार समा से झाम पतश्चायत का बोध 
होता था जैसा कि यजुवेंद' के कुछ डल्लेसों से उनके मतानुसार 
ज्ञात होता दे । ऊिन्तु बेदिक साहित्य में आये हुए सभा के उद्धेखों 
पर विचार करने से स्पष्ट होता है कि समा एक स्पतंत्र राजमैतिझ 
संम्ध! थी, जेसा कि अथर्वपरेद! में स्पएतया समझाया गया हे। 
इसी प्रकार यज्वेंदः में सभा का एुऋ स्पतन्य रूप भें श््तेख हे, 
जहों ग्राम, अरण्य, सभा आदि में किये गये पाप के 4 रिमार्जज का 
निर्देश हे । 


ऋग्येदो में कितने ही स्थलों पर सभा के सदस्यों का डब्लेय 
जाता है, जिससे सिद्ध होता हे कि समाज में उनका स्थान घहुत 
मह्त्यपूर्ण था। 'समेय' शब्द ऋग्वेद" में आदरसूच+ऊ अर्थ में प्रयुक्त 
हुआ है। धनाट्य व्यक्तियों के सभा में जाने का भो उत्लेसः हं। 
अथर्चेब्रेद” मे राजाओं के सभा भ॑ जाने का उल्लेख है, तथा सभा, 
सभ्य, सभासद आदि की रक्षा की प्रार्थना की गई दे” इन उल्लेखों 
के अतिरिक्त ब्राह्मण, उपनिषद्‌ आदि अ्न्‍न्थों मे समा का राज़ा से 
घनिए सम्पन्ध दर्शाया गया है । उपणेक्त उद्धरणों पर आलोच- 
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नात्मक दृष्टि से विचार करने पर स्पष्ट हो जाता है कि वैदिक थुग 
में मनोरक्षनादि निममित्त स्थानीय सभाओँ के अतिरिक्त एक राजने- 
निक संस्था भी थी, जिसका सम्बन्ध राजा से था। राजा उससे 
विदार-विनिमय किये बिना कुछ नहीं कर सकता था।” सभा का 
मुज्य कतेव्य राजा को सलाह देना था तथा कभी-कभी उसे न्याया- 
घिकरण का काय्ये भी करना पड़ता था।' कुछ विद्वानों के मता- 
जुसार सभा शज़ा की मनत्री-परिपद्‌ मात्र थी। 


ऋग्वेद, अथवेचेद आदि में समिति का उल्लेख भी कितने ही 
स्थानों पर आया है, जिसके आलोचनात्मक अध्ययन से समिति 
के स्वरूप, कतव्य आदि का पता लगता है। ऋग्वेद में समिति 
को राजा से सम्बन्धित किया गया है, तथा उसके राष्ट्रीय महर्य 
को भी समझाया गया है । अथर्येयेद” में समिति को प्रजापति की 
पुत्री कहा गया है तथा उसके सदस्यों द्वारा किये जाने चाले वाद 
विचाद, मन्न्रणा आदि का उल्लेस है। उसमें यह भी दर्शाया गया 
है कि उसके निर्णय का समाज में महत्त्वपूर्ण स्थान था । इन 
उब्लेसों से पता चलता है कि समिति का सम्बन्ध पूरे समाज से 
था, और बह राष्ट्र की एक महत्त्वपूर्ण संस्था थी च राजा से उसका 
घनिष्ठ सम्बन्ध भी था। उसमे राष्ट्र से सम्बन्धित महत्वपूर्ण प्रश्नों 
पर विचार किया जाता था। कदाचित्‌ राजा का चुनाव भी उसमे 
द्ोता था व अयोग्य राजा को पद्च्युत भी किया जाता था। 
राजा को समिति में नियमपूर्षक उपस्थित रहना पड़ता था। 


इस प्रकार बैदिक खुग के राजनैतिक जीवन में सभा च समिति 
।. 
फा भद्दत््वपूर्ण स्थान था । 
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दे 


जनवानिक गताररण व ग्जातन्त्र 


चेद्िफ काल में राजपद्‌ का विकास जनतांनिक ढड् पर हुआ 
था, जेला कि “राजा! शब्द के व्युत्पतत्य्थे से स्पष्ट द्वो जाता है। 
समाज के कल्याण द्वाराश्रजा रहो झरुखखों बनाना शाज़ांदा परम 
पुनीत ऊतदय माना गया था। इस काय्ये के बदले में उसे कृषि 
की उपञ्ञ का छठा भाग व बाणिज्य को आय का दसत्रों भाग धांप्त 
होता थां, जो कि उसऊे वेतन के समाव था। इस प्रफार राजतन्न 
के विकास के इतिहास से स्पष्ट होता हे कि समाज के प्रति राजा 
का मद्दान्‌ उत्तरदायित्व था व समाज समा, समिति आदि संस्थाओं 
द्वारा उस पर नियन्नण रपता था। 

पूर्ध वंदिक युग मे ऋदाचित्‌ चशुद्ध रुप मे राणतन्न का 
अस्तित्य न रहा दो किन्तु राज़तन्न के रहते हुए भी राजनतिक 
चातायरण पूर्णतया जनतान्विक था। ऐसे ही जनतांजिक बाता- 
चरण में गणनन्न-संविधान पल्ुचित व पुष्पित हो सकता है। यदि 
भाचीन भारत के गणतन्त्रों के इतिहास पर विचार फ्िया जाय तो 
पता लगेगा कि कंदाचित्‌ साज़तन्त से द्वी गणतन्न का प्रारम्भ 
हुआ होगा। सभा, समिति आदि ठारा राजा पर जो नियन्त्रण रपा 
जाता था, उससे तत्कालीन ज्ञनता कली राजनेतिक जागरूकता का 
पता चलता हैं। इसी ज्ञागंख्सता के परिणामस्वरूप जनतान्धिक 
थातावरण का निर्माण होने लगा व थीरे घीरे गणतन्तों का भी 

प्रादुमाच हुमा | 

शेतिद्यासिक दृष्टि से यद्ध कहा जा सकता है कि पाचीन भारत 
मे उत्तर वेंदिक काल मे ग्रणनन्त-शासनप्रणला का धादुभाव हो 
गया था। यजुवेंद' में 'मण' व गणपति दान्दों का डल्लेस आता 
है। किन्तु 'गए! ऋाप्द फ्रिस अथेसे घयुक्त हुआ दे यह कहनए 
सरल नहीं है। कुछ चिद्दानों का मत दे कि यज्ञवेंद में गण! 
अर्धसम्य जातियों का द्योतद्ध है, ओर गणपति” याने उन अवंसभ्य 





$ यजुवेंद १४२५, “नमो गयेन्यों गथपतिम्य, २३॥१९: ग्रधाना र्वा 
गणपति 9० हवामहे ।”” 
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जातियों के देवताविशेष । पौराणिक देवता गणपति क्रो उसी देवता 
से सम्बन्धित किया जाता है। यज्जञवंद के सोलह अध्याय ऊे 
पश्मीसर्व मन्त्र में गण” वे गणपति' दाज्दी का जो उल्लेस हैं, 
उसे फदाचित्‌ राजनैतिक अर्थ मे लिया ज्ञा सकता है, क्योंकि उसके 
आगे के मन्त्रों में सेनानी, रथी, क्षत्ता, संग्रद्दीता आदि का उल्लेष 
है और ये शब्द स्पष्ररूप से राजनतिक जीवन से सम्बन्धित है। 
फिर भी इस सम्बन्ध में स्प्ररुप से कुछ भी कहमा कठिन है। 
काशीप्रसाद जायसवाल प्रभृति बिद्ानो क मतानुसार जनतांधिक 
शासनप्रणाल्ी के यथार्थ दृ्शन वर्दिक साह्वित्य में उल्िखित 'स्वराद/ 
'बिराट!' शब्दों मे दोते देँ। यज्जुवेद में स्वरा! व विराद! का 
उल्लेस आता है। स्वयूद्‌ को उत्तर से सम्बन्धित क्रिया गया दे व 
विय्यट को दक्षिण से। ऐतरेय ब्राह्मण में जिन आठ प्रकार के 
संविवानो का चर्णेन है, उनमे स्वाराज्य व वेराज्य भी सम्मिलित 
किये गये है। स्थाराज्य संविधान को पश्चिम भारत से सम्पन्थित 
किया गया है घ उसके शासक को 'स्वरशाद्र! कद्दा गया दे ।* तेत्ति- 
रौय ध्राह्मण” में 'स्वाराज्यः के अर्थ को समझाते हुए कद्दा गया है 
कि जो विद्वान बाजपेय यश करता है वह स्वाराज्य को भाप्त द्वोता 
है तथा अपने से समान लोगों में श्रेष्ठ बन जाता है। ऐतरेय 
प्राह्मण' ने वेराज्य संविधान को उत्तर भारत से सम्बन्धित किया 
ह्'ै च डसके शासक को विराट कद्दा है। स्वाराज्य वे वरण्जप शब्द, 
जेसा कि उनके शाब्दिक अर्थ से स्पष्ट हे, गणसांत्रिक शासनप्रणाल्री- 
के द्योतक हैं । ६७260 


टिा अमर 





3 यजु० १५११३" “स्व॒राडस्युदीचिदिद मण्वस्तेदेवा: 
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उपरोक्त उब्लेखों के आधार पर कहा जा सऊता है कि उत्तर 
चदिक थुग में गणतांजिफ शासन-प्रणाली का विकास हुआ। स्था- 
राज्य, बेराज्य आदि शब्द इस दशासनप्रणाली के द्योतक है। यज्ञ 
खेद के समय” स्वाराज्य शासनप्रणाली कदाचित्‌ उत्तर भारत में 7 
थी तथा चेराज्य झासनप्रणाली दक्षिण भारत में, किन्तु ऐतरेय 
क्ाह्मण के समय ' से चराज्य शासन प्रणाली उत्तर भारत व हिसा- 
लय-प्रदेशो म॑ तथा स्वाराज्य शासनप्रणाली पश्चिम भारत में प्राप्त 
थी। रुशारज्य, चेराज्य आदि स॑विधानों में याह्य व आन्तरिक भेद्‌ 
कया थे, इस स्म्पन्ध में कुछ भी नहों कहा जा सकता है। उनके 
चारे में इतन। तो अवश्य कह सकते है कि ये दोनों संचियान गण- 
तांभिफ थे. उनमें निरहुश शासन के लिये कोई स्थान नहीं था। 
कदाचित्‌ ये संविधान वहुत लोफप्रिय हो गग्ने थे, इसीलिये दाशै- 
निऊ तत्व आदि को समझाने के लिये विराट आदि शब्द प्रयुक्त 
किये जाते थे तथा चेदिक छन्द्री के नाम भी स्वरादू, विराट 
आदि दिये गये थे। ऋग्यबैदशादि संहिता के कितने द्वी मन्त्र इन 
छ्न्दाम 


यदि ऐतिहासिक दृष्टि से चेदफालीन ग्रणतांतिक शासन-प्रणाली 

पर विचार किया जाय तो यह कहद्दा जा सऊता है कि पूर्व बेदिक 
चुग ( सगभग ई० पू० १४००-१२०० ) में साजतन्धात्मक शासच- 
प्रणाली चर्तेमान थी। पिभिक्न प्रदेश राजा डारा शासित किये जाते 
थे, किन्तु तत्कालीन राजनतिक सन्त मे राजा ही सर्वेसर्था नहीं था; 
उसी की निरहु-श इच्छा पर समाज आश्रित नहीं था। समाज का 
आधारस्तम्भ उसको सांम्छतिक प्र भूमि थी; तथा समाज के 
सर्वोज्गजीण जीवन का सश्चालन नेतिरूव आध्यात्मिक तत्तों हारा 
द्वोता था, जिन्‍्दें बेदिक सादित्य में ऋत! 'धर्म' ब्यदि शब्दों से 
सम्बोधित किया गया है । राजनियर्मों से अधिक शक्तिशाली वरुण 
के ऋत का अधिस्तारं समाज पर था। ऐसे चातायरण में राजपद, 
निरजुशवाद की ओर कदम नहीं बढ़ा सका, क्योंकि वह जुनतन्ता- 
स्मक्त था। अतएव उत्तर वद्क युग ( लगभग ई० पघू० है३००- 
टग०) में इसी राजतन्तम से गणवन्वात्मक धयसनप्रणालियों दायसनप्रणालियाँ 
जया िाशानानानाथा 





3 छग्मय ई० पू० शर२००-१०००, 
३ लछृगुमग ई० पू० ८०० 
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का विकास छुआ, जिसका स्पए्ट उल्लेख ऐतरेय ब्राह्मण में 
आता है। ५ 

कुछ इतिदासकारों का मत दै कि प्राचीन भारत के गणतन्न्रा- 
त्मक शासन प्रणाली का भारम्भ ज्ञातिगत भाषनाओं से होता है। 
उनके मताजुसार ज्ञव आये लोग मासत में आये तब थे विभिन्न कवीलो 
में विभाजित थे, जिनका सामाजिक, राजनैतिक आदि जीव स्वतंच- 
रूप से विकसित होता था, तथा अन्म के सिद्धान्त पर अधिकार 
के पद धाप्त दोते थे। इन विद्वानों के मतात़ुसार बेदकालीन सभा, 
समिति आदि विभिन्न कवीलों के अपने सश्चालन के लिये जन्म के 
सिद्धान्त पर आश्रित विभिन्न संस्थाएँ थीं। यदि चेदिफ साहित्य 
का आलोचनात्मक अध्ययन किया जाय तो स्पष्ट होगा कि पूर्व 
घेदिक युग में भी सुसंस्कत सामाजिऊ जीवन विकसित दो चुका 
था च जनता मे कबीलो की भावना का लोप दो गया था। उस 
समय समस्त मानव-समाज दो बिभागों में बांठा गया था--( १) 
आये क्षथवा सभ्य सुसंस्क्त, (९) दृस्यु या दास अथवबा असभ्य, 
जंगली । इन दोनों समुदायों में भो सांस्कृतिक आदान-प्रदान 
प्रारम्भ दो गया था। कितने ही दृस्यु आये खिद्धान्ती थ जीवन 
को अपनाकर आर्यों के सामाजिक व सांस्कृतिक जीवन में घुल 
मिल गये थे। ऐसी परिस्थिति में यद भानना कि चेदफालीन 
समाज विभिन्न कवीर में विभाजित था पूर्णतया असद्त हैं । 


ढ़ 


उपत्तह्यर 


चेदकालीन राजनैतिक विकास के वारे में ऊपर जो कुछ लिया 
है उससे स्प९ द्वोता है कि चेद्कि युग में राजनैतिक जीवन न केवल, 
जनतांधिकसिद्धाल्ती पर आश्रित था, किन्तु उसकी आधारशिला 
सांस्कृतिक विकास के सूलभूत. सिद्धान्तों पर निद्चित थी। तत्का- 
लोन राजनैतिक विकास सांस्कृतिक विकास के ही पक पहल्दू था + 
और उस विकास में मानव मा के दिये समभ्भुवित स्थान था, और 
उसमें नागस्किता के ऊँचे से-उँचे आदक्ों च सिद्धान्तोी को पोषित 
किया जाता था। यही कारण है कि वेदकालीन राजनैतिक व्यचस्था 
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में ब्यक्ति के आत्मविकास के लिये सम्पूर्ण अवसर प्राप्त था। यहद्द 
कहना न द्वोगा कि तत्कालीन विभिन्न राजनैतिक संस्थाओं में गण- 

चेदकालीन राजतन्त्र, सभा, समिति आदि द्वारा धेदकालीन 
समाज शान्ति व सुध्यचस्था की स्थापना दायर खास्क्रतिक विकास 
के भाग में अश्नसर होता था। इन संस्थाओं द्वारा समाज में नाय- 
रिकता के ऊँचे-ऊँचे आदश विफसित होते थे। किन्तु दम यह भी 
नहीं भूलना चाहिये कि व्यावद्यरिक जीवन में उन आद्शों के 
सफलतापूर्वक अपनाये जाते में पर्य्यातत कठिनाइयों का सामना 
करना पड़ता था। विभिन्न आये राजा वथा दस्यु, दांस भादि अपनी 
अपनी राजनैतिक महदतच्त्याकांक्षा की तृप्ति के लिये युद्धस्‍्त भी 
रहा करते थे, जिससे धनज्नन की कितनी ही हानि दोती थी। इतना 
होने पर भी समाज अपने राजनेतिक व नागरिर आदर्शों को नहीं 
झुलाता था। यही कारण है कि व्यावद्यारिक कठिनाइयाँ के द्वोने 
हुए भी समाज भें जनतांभिक चातावश्ण विकसित दो सका। 

अद्.सचमुच में बेदकालीन यज़नेतिक जीवन की विशेषता है._ 
कि उस युग में आठ भ्रकार के संविधान विकसित हुए थे, जिनके 
अन्तर्गत राज़तन््र, गणतन्त्र आदि का समावेश द्वो जाता था। तस्का- 
लीन राजनैतिक जीवन के उँचे-ऊँचे आदुछे, जिनका समावेश वरुण 
घ इन्द्र सूक्तों मे तथा सभा समिति आदि के यर्णन में हुआ है, 
अवश्य किसी भी देश के लिये गोरव की वात दो सकते हैं। इस 
झुग मे कदाचित्‌ राजनीति के विभिन्न सिद्धान्त; का विकास मी 
प्रारम्भ हो गया था। राजपद की उत्पत्ति से सम्बन्धित विभिन्न 
सिद्धान्त आधुनिक राजनैतिक सिद्धान्तों की याद दिलाते हैं। इस 
प्रकार यह स्पष्ट हो ज्ञाता है कि चेदकालीन राननैतिक विकास प्रगर 
तिशील था । 


अध्याय--७9 


री 


है 


आशिक विकास 


आधिक विम्रत्त का महत्त 


चेदों के आलोचनात्मक अध्ययन से शात होता है कि ड्स 
समय समाज पर्य्याप्तरप से विकसित हो चुका था। उसका भार्थिक 
जीवन उत्तम भ्रकार से व्यवस्थित ब सशञ्चालित किया गया था, 
जैसा कि किसी भी सभ्य थ प्रगतिशील समाज में पाया ज्ञाता है। 
प्राचीन भारत में वर्गचतुष्टय धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष की प्राप्ति 
मानव जीवन का ध्येय था। प्राचीन भारतीय जीवनमाम में आर्थिक 
विकास मात्र दी सब कुछ नहीं था, उसमें धर्म का सर्वे 
प्रथम स्थान था। आध्यात्मिकता के मार्ग में घवृत्त दोने की तैयारी 
फरना व उसी को जीवन का आधार बनाना धर्म कद्दाता था। इसी 
बम की भूमिका पर आर्थिक विकास किया जाता था | क्ृपि, 
चाणिज्य, व्यवसाय आदि द्वारा ब्व्योपाज॑न कर ऐदिक उन्नति करना 
ही 'अथे! का तात्पय्य था। ; 

प्राचीन भारत को चर्णाश्रमव्यचस्था धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष 
आदि वर्गचतुप्टय की धाप्ति मे सहायक वनती थी। घर्णव्यवस्था 
में वेश्य वर्ग भार्थिक दिास से सम्बन्धित था, क्योकि चेदाध्ययन 
के अतिरिक्त उसका पुर क्तेंब्य कृषि, चाणिज्य थादि द्वारा आर्थिक 
विकास के मार्ग मे अश्नसर द्वोना था। इसलिये समाज के आर्थिक 
विकास का सम्पूर्ण उत्तरदायित्व चैश्यों पर था। आधम-ब्यवस्था 
मे शद्धस्थाथ्रम को आर्थिक विकास से सम्पन्बित कर सकते हैं। 
भअद्द्चय्य, चानप्रस्थ, सन्‍्यास आदि त्तीन आध्र्मो का तो मार्म ही 
निराला था। उनकी झूफाचट आध्यात्मिकता की ओर रहती थी। 
केवल गृहस्थाभ्रम द्वी ऐसा था, जिस पर दो परार की ज़िम्मेबा- 
रियाँ रहती थीं, आध्यात्मिक उन्नति च आर्थिक उन्नति को। उसमें 
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'मानध-जीवन के सच्चे उद्देश को ध्यान में रख कर आर्थिक उन्नति 
करनी पड़ती थी। यही कारण है कि घादचीन भारत के शहस्थी 
विशेष कर वेश्य धन कमा कर एकत्रित करने को ही अपना जीवन- 
'सबस्व नहीं समझते थे। आर्थिक विकास समाज्ञ को उन्नत बनाने 
के लिये था। इस प्रकार हमे थाचीन भारत के आर्थिक विकास की 
भूमिका का ज्ञान होता है। 

समाज का जार्थिक जीवन अर्थशासत्र के सिद्धान्तों पर स्थित 
था। उपभोग, उत्पादन, आदान, प्रदान आदि के वहुत से साथन 
चर्तमान थे। श्रमविभाग के सिद्धान्त के आधार पर समाज के 
चार विभाग किये गये थे, जिसका स्पष्ट विधेचन पुरुपसूक्त' मे क्रिया 
गया है। 

प्राचीन भारत ने यह भली भॉति समझ लिया था कि संसार फी 
अनेकों सम्पत्तियों की निधि पृथ्वी है। इसौलिये उसको 'घसुधा”* 
या 'वसुन्धरा? कहा गया, जिसका अर्थ होता है 'दृव्य धारण करने 
चाली!। चैज्नानिक दृष्टि से भी यद्द शब्द ऊितना अर्थपूर्ण दें यह 
“नो स्पष्ट दी दै। पृथ्यी माता की द्वो कृपा से हमे अन्न, चस््र, जल 
आदि प्राप्त होते हैं। उसी के गर्भ से सोना, चांदी, तांवा, लोहा, 
कोयला आदि मिलते हैं । यही कारण है कि ऋग्वेद के कितने ही 
मन्त्र पृथ्वी की स्तुति में लिखे गये हैँ।! वैदिक ऋषि उसके 
अदत्त्य को भली भाँति समझ गये थे। इस प्रकार यह्द स्पष्ट दो 
जाता हैं कि बेदकालीन भारत की आर्थिक व्यवस्था में पृथ्वी के 

महस््य को मली भाँदि माना गया था। 
पधीयूक्त 

अथर्व बेद' में जो पृथ्वी खक्त हे उसमे बेदऊालीन सांस्कृतिक 
जीवन में पृथ्यी के मचत्त्व को बहुत ही सुन्दर पास्दो में समझाया 

१ ऋग्वेद १०९०१ १, १२: “ययुरुष व्यदयु' दतिया व्यवत्पयन्‌ू । मुख 

किमस्य को वाह का ऊह पाद्य उच्चेवे ॥ ब्राह्मयोज््व मुखमासीदुयाहू 

- राजन्यः इत उछ तद्स्य मद्दैद्य: पड्धया शूद्रोउजायनु ४०, 

3 यघास्क--निधण्टु १० “ “ * बसु । राघ । भोजन | तना। वृम्ध। 
द्रविण हा ॥ बृतमित्यष्टाविज्ञतिरेवधननामानि ॥7 


'ः च्न्धु । दर 
3 ऋचग्पेद ४४३६२२०; शडर।१३; १०४३, ५३४८।३, दारघाह जड़ 


४ १२॥१॥१-६३: 
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गया हे। छुछ विद्वान तो इस पृथ्यीसक को धेदिक भारत का 
राष्ट्र गीत मानते हं।! दम यद्दों उसके आर्थिक पद्वत्दू पर विचार 
करना है। उक्त सूक्त में सर्वप्रथम कद्दा गया हे कि 'बृहत्‌, सत्य, 
उम्र, ऊऋत, तप, ब्रह्म थ यज्ञ पृथियी को घारण करते दे। हमारे भूत 
थ भविष्य की परिरक्षिका यह पृथ्यी इमारे लोक को प्रशम्त घनावे। 
जो पृथ्यी विभिन्न दशाक्तियों चाली ओपधि ( चनस्पति ) धारण करती 
है, यह त्मारे लिये विस्तत व घेमवशाली बने । जिस पर समुद्र, 
नदी, जल, अप्न, जनता आददि उत्पन्न हुए है, जिस पर प्राणीमात 
जीवन धारण करते है, घद्द भूमि हम अदप्न प्रश्न करे। जो सब का 
भरण पोषण करने वाली ( विश्व॑भरा ) है, जो नाना प्रकार के द्रव्य 
घारण करने चाती ( चछुञानी ) है, जिसने उन्नत व प्रगतिशील 
प्रवेदा (प्रतिष्ठा) घिंसित फिये हैं, जिसके अन्तर में खुबणें 
( हिस्ण्यबक्षसा ) है, जो जंगम घाणियों को धारण करने वाली हे; 
जो वेंश्यानर अग्नि का धारण करती हे, बह भूमि दम इन्द्र 
( चर्पा १) ऋषभ (सांड ) व दृबिण (घन ) प्रदान करे।* देवता 
लोग प्रमाद्रद्धित होकर जिस पृथिवी की रक्षा करते हैं, उससे 
हम प्रिय मधु डुह्दें। जिस भूमि परद्निशत समान रूप से बिना 
पमाद्‌ जलवर्पा हुआ करती हे, डस भूमि से हम “भूरियाया 
पय! ( बहुत सी घायओं चाला जल अथय दूध ) डुद्दें । चद् भूमि 
मेरे लिये पप ( जल ) प्रदान करे, जिस प्रफार माता अपने पुत्र 
को पय (दूध ) प्रदान करती छे।" द्वे पृथ्यी, तुम्दारी पद्ाडियों 
उुम्दारे च्फ से उऊे हुए पर्यत, तुम्हारे जंगल ये सब आनन्ददायी 
धने। में इस मूरी, काली, लाल, अनेक रुप घाली, घव, विस्त॒त 
बे इन्द्र (थर्षो ) छारा रक्षित भूमि पर अज्ञेय, यहत व भक्षत होऊऋर 





* बेदिक एज ( भारतीय विद्यामवन ) पृ० ४१० 

3 अथवे० १२१२ नानवोर्या ओपधीर्या विभत्ति प्रथिवी न प्रथता 
राधब्यता न ॥* 

3 झयच० १२११॥३ “गस्था समुद्र उत सिश्चुरापो बस्यामन नुछ्ठय सब 
भूछु । यस्यासिद जि बति प्राणदेजतु सा तो भूमि पूवपेय दखालु त 

४ १२।१६ विश्वभरा बसुधानी प्रतिष्ठा हिरण्यवक्षा जगता निवेशनों। 
वेधानर विश्वती भूमिरम्तिमिद्रऋषमा द्रविणे नो दधातु ॥ 

५ अथर्व5 १२११० 'सा नो भूमि विनृजत्ता साता पुत्राम मं पथ 0 
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बसा हैं।' हे पृथ्वी, जो तुम्हारा मध्य हे, जो तुम्हारा नामिस्थल हे, 
और जो पोषक पदार्थ तुम्हारे शरीरम से डत्पन हाते हं, ये सब 
हमें प्रदान करो, हम पर कृपा करे। भूमि मेरी माता हे ओर में 
पृथियी वा पुत्र हैं। पर्जन्य ( मेघ ) हमारा पिता है। चह हमारा 
पोषण करे ।' सब जौपधियों की माता दृढ, धर्म द्वारा घारण की 
हुई, ऊल्याणकारी व आनन्ददायिनी इस विस्तृत भूमि पर हम सर्देंच 
विचरण करत रहें। जिस भूमि पर शिला, अश्म्ा व पास ( धूलि) 
है और जो इढ है, पूथिवी के उस सुबर्णयुक्त घक्षम्थल को नम 

स्फ्रार है। हे भूमि, तुम्हारे लिय भ्रीष्म, चपो, शरद, हेमन्‍त, शिशिर 
व बसनन्‍त ऋतुएँ, दिन रात आदि निर्धारित फिये गये है, दें पृथ्यी 
तुम हमारे लिये दुह्दी जाओ। हम जिस धन की कामना करते है, 
छह धन भूमि हमें घ्राप्त करावे।? जिस भूमि में अन्न, प्रीहि, यब 
आदि प्राप्त होते है, जहाँ पर ये पश्चजन हैं, उस पर्जन्यपत्नी भूमि 
को नमस्कार है।” नाना भ्रकार की निधि को धारण करनेयाली 
पूथिब्री मुझे घन, मणि व खुवर्ण प्रदान करे।” यह पृथ्यी मेरे लिये 
अच्छी ग्राय के समान ठविण की सहस्त धारा दुद्धाचे। इस भूमि 
पर जो ग्राम है, जो वन है तथा जो संग्राम, समिति आदि हे, उनमें 
है पृथ्यी, हम तुम्द्दारी कीर्ति का गान करें 7”? 

१ अथव० १२१११ गिसयस्ते पता हिमवातोरण्य ते पृथिविस्यान 
मस्तु | वश्चु दृष्णा रोहिणी विश्वस्पा ध्ावा भूमि प्रृथिवीभिद्धगुप्ताम ! 
गजीतो हतो अक्षतोध्यछा पृथिवीमहम्‌ ॥ 

३अथव० १२११२ यत्‌ ते मध्य पृथिवि यक््च नम्य यास्थ ऊनस्त 
“व सवभूबु । तासु नो धेक्यति न पवस्व माता भूमि पुत्रों अह प्रृथिव्या । 
पजन्य पिता स रूत पिपतु ॥ 

3 अथब० १२॥९ ४० सा नो भूमिरा दिनतु यद्धन कामयामह 

४ अथव १२९४२. यस्यामन ब्रीहियवी यस्या इमा पद्च कृष्टय । 
भूम्यें पज-यपल्‍्ये नमोस्तु खपमदसे ॥॥ 

७ अथव० १८१४४ तिथि विश्वती बहुजा ग्रुह्य वसु मागि हिरण्य 
पृथिवी ददातु मे।वसूनि नो वसुदा रासमाना देवी दघातु गुमनस्यमाना ॥ 

६ अथव० १२१४५. सहस्र धारा द्वविषस्य में डुहा शुवेव भेनुरन 
पस्फुरती ॥ 

> अथव० १२१।५६ ये ग्रामरा यदरणष्य या सभा अवि भूम्याम्‌। य सग्रामा' 
समितयस्तेपु चार बदेम ते ॥/' 





ब्र्र चेदकालीन खमाज 


<वाय” कहा जाता या। प्रत्येक परिवार सें स्थियां मी कातनेद 
चुनने का फाय्ये रुख थीं।! बढई। ( त्वण्टा, तक्ष ) जो रथ, चाक, 
नाथ, तऊड़ी के बर्तन ( ठोण )९ आदि बनाते थे, छुद्दार” ( फर्मोर ), 
जो कृषि के औजार व युद्ध के दृथियार आदि बनाते थे, इुम्हाएँ, 
माला बताने बाते, चमड़ू! पकानेबाले , नाई, वेद्य”, खुनार”, 
जो तिप्फ आदि खुबर्ण के आभूषण बनाते थे, आदि का गाँव की 
आर्थिर व्यवस्था में मद्दत््यपूर्ण स्थान था । 

कुछ विद्वान मानते है कि चेदफालीन संस्कृति ग्रामीण थी, 
उस समय नगरों के जीवन का प्रादुभौय नहीं हुआ था।" किन्तु 
ऋग्वेव फे आल्ोचनात्मफ अध्ययन से इस कथन का खोखलापन 
स्पष्ट हो जाता $ । ऋग्वेद्‌*ः मे॑ सभा, पुर आदि का उल्लेख आता हे, 
क्रितने ही स्थलों पर खुबर्ण' उल्लिपित हे थे धनपति बनते की 
इच्छा दर्शाई गई है। इसके अतिरिक्त ऋग्वेद मं सद्य”, प्रसझ/ 
दीर्घ प्रसझ *आदि का उल्लेख आता है, जिससे बड़े बड़े धासाद तुल्य 

१ ऋ० १०१२६।६, १०/१०६१, 

3 ऋ० श३।६, रा३५४, शा४७६, अथर्व० १०७४२, १४२५१, 

3 ० १०११९५, ९११२१, 

* ऋ० ९॥६५।६, 

४ ऋ० ९११०२, १०७२२, 

8 झर७ १०६९७, 

५ ऋ० ४४७१५, 

 ऋ० ८१३६, 

* ऋ० १०११४२४, 

# ऋ० ९११२१, हे, 

3१ कऋ० ८।४७।१४५, ८७८३ 


** भारतीय अनुशीडन, वि० १, स्िघुपस्कृति पर बीथ का लेख, पृ० ६५ 
और आगे। 


33 ६२८६६, ७४॥९, ८५३४६, 


37 ऋबद १४३४, इ१४९, १०६, ४१७११, ११११७५, ६४७: 
२३, ८।७५॥९ 


3५ ऋ० छापा र२, 
38 ऋ० पा१०१, 
3५ ऋ० पर१०६१ 


जाधिक विकास २२३ 


अबनो के अस्तित्व का पता लगता है। यह कहना न होगा कि ऐसे 
भवत लगरे में ही पाये जा सफते हं। यज़ुवेंद में चर्णित उच्योग- 
घन्दो से भी विकसित नागरिफ जीचन का पता चलता है। एुऊ 
चढ़े मानर समुदाय के एकजित रहने पर उसकी देनिक आचश्य 
कता की पूर्ति के साथन भी दृढे जाते है, यही से घाणिज्य या 
ब्थापार का प्रारम्प होता हे। सॉयो मे डसकझ्े विजाख की विशेष 
गुंजाइश नही रहती । चाणिज्य और नगर का यहुत घनिश्न सम्पन्ध 
रहता है । फर्वेद के पुरुषसखूक्त में जी चर्णब्ययस्था का उल्लेज है, 
उसम वैश्यों को उरझू से सम्बन्धित किया गया हे। मछु आदि 
स्मुतिफार कहते हे कि कृषि, वाणिज्य आदि चेश्य का स्वाभातिक 
कर्म है।* इस पर से यदह्द कद्दा जा सकता हे कि बेद्झ काल में 
भी उसका यही काम था। इस्रीलिये पुरुषसक्त में उसक्रो समा 
रूपी पुरुष की जद्दाओो से सम्बन्धित किया गया हे। इसमें यरिक 
श्वित्‌ भी सम्देद नहीं कि भारत के व्यापारिक व व्यावसायिक इति 
हास का प्रारम्भ वैदिक काल से दी होता हे । इस व्यापार के केन्द्र 
नगर ही थे, जिनको बेदिक साहित्य में पुर! कद्दा शया है 


दर 


वैदिक खाहित्य में पुररो का भी उल्लेख आता है।* पुर्रो के 
सात्परयें के सम्बन्ध में बेदिक साहित्य के चिद्दानों मे मतभेद हे । 
कुछ बिद्दान यह मानते हैँ कि पुर्सों से वेदकालीन फिलेवन्दी या 
किलो का बोव द्वोता है, जो गॉवों की रक्षा के लिये रहते थे तथा 
भिद्दी या पत्थर के बने रह्दते थे।? अन्य विद्वान पुरों को सुरक्षित 
नंगरों के रूप में मानते हे। यदि पुरों के विभिन्न उल्लेयों को 
आलोचनात्मक दृष्टि से पढ़ें तो स्पष्ट होगा कि चेदिक साहित्य भ 





$ मनुस्मृति १९० 

२ ऋखेद शश्का७, शधदा८, शिर्रशा४८, शाश६हा८ रेोश्शाड 
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पुरएः दाव्द दोनों अथों में प्रयुक्त हुआ है! अथर्वदेद' में पुरुष के 
व्युत्पत्यर्थ को ('पुरि शोने! ) समझाते हुए. अयोध्या नगरीका 
उब्लेस किया गया है, ,ज्ो कि इस प्रकार है--आठ परेखा घ 
नवद्वार्वाली देवनगरी अयोध्या है। उसमें स्वर्ग तुब्य खुबण का 
भण्डार है, जो ज्योति से दृका हुआ है। उस-सुब्ण भण्डार में 
तौन प्रकार से छुरक्षा की व्यवस्था है। उसमें जा' यक्ष आत्मा के * 
रुप में बेठा दे, उसे मह्मविद जानते है।” इस प्रफार समृद्धिशील 
अयोध्या नगरी के आधार पर जीवात्मा से युक्त मानव-दारीर फा 
चर्णन किया गया है, जेसा कि कदोपनिपद' मे रुथ का रुपक धाँद 
कर मानव शारीर का घर्णन क्रिया गया #&। अयोध्या नगरीफे 
वर्णन से वहाँ के आध्यात्मिक विकास, आर्थिम समृद्धि, नगर-रक्षा 
को सुन्दर व्यचम्था आदि का वध द्ोता दहै। इस उब्लेश् से स्पष्ट 
हो जाता है कि चैदिक युग में बड़े-बड़े समद्धिशाली नगर चमें- 
मान थे। 

चेदकालीन बड़े-बड़े नगर साधारणतया राजनैतिक सत्ता के केन्द्र 
रहते थे, जद्दाँ समा, समिति आदि संस्थाएँँ स्थापित थीं, व जो घर्मा- 
भिपिक्त राजाओं द्वारा शासित किये जाते थे। प्रजा का योगक्षिम 
डन राजाओं के जीवन का उद्देश रहता था। उनकी छत्नच्छाया मे 
धर्म, अध्यात्मधाद, साहित्य, कला आदि का विकास द्वोता था, 
जिसके परिणामस्वरूप नगर सांस्कृतिक, आर्थिक, राजमैतिक आदि 
भवृत्तियों के केन्द्र वन जाते थे। 
* चेवकालीन नगर बाणिज्य, व्यवसाय, उद्योगघन्दे आदि के केन्द्र 
थे। तत्कालीन समाज का ग्ार्थिक्ष जीवन अर्थशार् के सिद्धान्तों 
पर स्थित था। उपभोग, उत्पादन, वितरण, विनिमय आदि के बहुत 
से साधन बतेमान थे। चेदिक सादित्य में विभिन्न उद्योग धन्दी का 
उल्लेख जाता है, जिससे तत्कालीन आर्थिक विकास का बोध होता 
है। ऋग्वेद में कपड़ा चुनने वाले को 'बय! कह्दा गया है।? पूषा 





3 १०२३१-३२ : “अप्टचता नवद्वारा देवाना प्रयोध्या ) तस्पा हिर- 
ण्यय: कोश: स्वर्गों ज्योतियावृतः ॥ तस्मिन्‌ हिरप्यये बोशे व्यरे भिप्रतिं- 
छिते । तस्मिन्‌ यदु यक्षमात्मन्वतु तदु चै ब्रह्मविदो बिंदु: ॥; 

३ १र३-४; 

3 ऋचष्वेद २३३६; 





आर्थिक विदास बस 


को ऊन का ऊपड़ा चुनने बाला कहा गया है। इसके अतिरिक्त 
रथ बनाने के लिये पिभिन घातुओं को गलाने, गहने बनाने, हथियार 
बनाने, घर बनाने, नाव, जद्दात आदि बनानेतथा ऐसे अन्य फ्िनिने 
हो ड्योगवर्दों का अपत्यक्ष उल्लेय ऋग्वेद में आता है। यज्भुवेंद्‌ 
मेंती इन सपर उद्योगवर्न्दे को फरनवार्लों झे नाम दिये गये है, 
यथा रथयार, तक्षा, कौलाल, कर्मार, मणिक्रार, इपुसार, घलुप्फार, 
रज्युमर्ज, हम्तिप, अभ्वप, छुरायार, दिरण्यफार, चरणिक आदि । 
यह कहना न द्वोगा क्रि इन उद्योगपन्दों ऊे विकास के क्रेन्द्र बढ़ें- 
बड़े नमर दी थे। 

उपरोक्त वर्णन से स्पष्ठ दोता दे हरि चंद्र युग को आर्थिरू 
व्ययस्था में ग्राम और नगर दोनों का मदच्त्पपूर्ण स्थान था। सम्पूर्ण 
देश में गाँव इधएडघर चिणरे 5ए थे, कुछ एक दूसरे के निकट 
थे, घ कुछ दूरी पर थे। ये गॉर खड़यों द्वारा सम्यन्वित थे।? ये 
सह बढ़ो-बड़ी थीं, जिन पर माल से लदी हुई वड़ी बड़ी गराड़ियाँ 
चल सकती थीं, चेदिक खुग के बार्य आयागमन के लिये बडी बड़ी 
गाड़ियों या उपयाग करते थे । आमणी, बड़ें-चड़े लामन्‍्त घ घनाठव 
व्यापारी अश्यों से युक्त! रथें का उपयोग करते थे। इस प्रशार 
विभिन भ्राम सड़रों ( रथ्या ) छाया नगरों से सम्यन्थित थे। गॉनों 
की कृषि आदि की उपञ्ञ, फल, फूल, झार भाजा तथा भम्य वन 
पदार्थ गायों से सड़कों द्वारा नगरो में ले जाये थाते थे, जहां बड़े-बड्े 
बाजारों में उनको वेचा जाता था। ये नगर बेदेशिक व्यापार के भी 


केन्‍्ठ्र थे । 


ए 


आर्थिक पिसार के मुल्य अद्न 

चेदरझालीन आर्थिक विकास पर यदि आलोचनात्मर इप्रि से 
विचार फ़िया ज्ञाय तो स्पष्ट दोगा कि उसके मुण्य भह्ञ रृषि, 
गोपालन, चाणिप्य, व्यवलाय, उद्योगवन्टे आदि थे। रूपि, गोपालत 
23900 43/004 20: क0:: 42222 
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२२६ वेदकालीन समाज 


च लघु उद्योगवन्दों का सम्पन्ध गॉवों से था, जद्दों पर उनपर 
बिफास किया जाता था। बाणिज्य, वेदेशिक व्यापार, बड़े पढ़े 
उद्योगधन्दे आदि का सम्बन्ध नगरों से था, जो सुसंस्कृत समाज 
की विभिन्न आवश्यकताओं कौ पूर्ति के केन्द्र थे। 


शाप 


भूमि से सम्पत्ति उत्पन्न करने फा सबसे प्राचीनच सरल 
तरीका कृषि है । भारत की भौयोलिक परिस्थिति के कारण यद्दों 
चहिले से दी कृपिऊर्म सम्पत्ति के उत्पादन का सुख्य खाधन रहा 
है। चेदों से पता लगता दे क्रि चैदिक युग में कृषि फर्म अत्यन्त दी 
पवित माना जाता था। ऋग्वेद में झितने ही स्थलों पर सेव जोतने 
का, हल चलाने का थे फसलों से हरे-भरे सेतों का उल्लेख हे! 
चर्षा से सम्यन्धित देवता इन्द्र की स्तुति कितने ही मन्त्रों में की 
गई हे।* पृथ्वी को गो! नाम से सम्योधित कर पूजनीय माना 
गया हे | ऋग्वेद में इन््रवुतन-्युद्ध के वर्णन में समझाया गया दे 
ऊि कृपिप्रधान भारत में चृष्ठि की कितनी आवश्यकता रहती थी, 
तथा अनाधृष्टि से कितनी हानि द्दोती थी । 


ऋग्वेद में कितने ही स्थर्तों पर खेत व तत्सम्यन्धी कितनी दी 
चस्तुओं का उल्लेख आता है। कृए व अकूए भूमि फे लिये विभिन्न 
आब्द प्रयुक्त किये गये हैं, यथा उर्बरा, क्षेत्र, फर्बेर आदि ।* इसी 
प्रफार खेती के औजारों का भी निर्देश क्रिया गया है, जैसे स्तेग, 
फल, लाइल, सीता, सीर, अस्न आदि । 


चैदिक युग में उपजाऊ (डेरा ) भूमि को बराबर नपे हुए 
सेतो (क्षेत्र ) में चाट दिया जाता था।* प्रत्येक परिवार के पास 





* ब्यु-इन्डो आर्यन पाछिदी, दु० ७७ ८९ 

+ ऋणगेद १३२, २१२, शप८३ 

* ऋग्वेद ५!५५९॥३, यजुर्वेद ३॥६, 

* मैकडनिल-दीम्स फ्राम दी ऋचेद, पृ० ४३-४७ 
४ बसु-इडो आयंन पॉलिटी, पृ० 5२-८५, 

६ बसु-इडा आयंच पालिटो, पु० ८६ 

४ ऋचगद १११०५, “क्षेत्रमिव वि ममुस्तेजनेन ।"” 


आर्थिक विकास श्र 


चडहुत से खेत रहते थे। अथर्वंचेद' में वर्णेन आता दे कि प्रुथी 
( पृष्ठ ) घेन्य ने सर्वप्रथम मनुष्यों के लिये कृषिकर्म द्वास फसल 
चेंदा को ओर इस प्रफार मानव जाति फे लिये कृषि का मार्ग 
अशस्त कया। ऊग्येद्‌' म॑ वर्णन आता दे कि अश्विन देवताओं ने 
अनु को वीज वोने को कला सिखाई तथा खआतर्यों को इल की सहा- 
यता से खेती करना खिखाया।? हल को ऊऋर्वेद भे खीर 
ल्ाइल' आदि फटद्दा गया हे। हल चलाने चालें को 'कीनाश' 
कहते थे। इल चलाने से खेत भें जो मिट्टी खुद ज्ञातो थी तथा 
उसकी कतार बनती जाती थी, उसे स्रीता” कद्दते थे। साधारण- 
तया दल में दो येल जोते जाते थे, किन्तु कमी ऊमी छ *, आठ, 
चारद्' या चौय्रीस * भी जाते जाते थे । 

सती का कार्य भारम्भ ऊरने के पूर्व स्ेत के देवता क्षेन्रपति 
की पूजा व स्‍्तुनि की जाती थी। फरस्वेद” में क्षेतपति की स्तुति 
इन दाव्दों म॑ को गई हे--“हम मित्र के समान व्लेनपति की खद्दा 
यता से विज्ञय को प्राप्त होथे। वह हमारे गाय व घोड़े का पोषण 
करे प दम पर कृपा करे ।* दे क्षतरपति, जिस प्रकार गाय मौंठ दूध 
( पय ) को घाय प्रदान फरती है, उस प्रसार आप दर्मे मोडे घृत 





१८।१०(४)! १, १५ ता पृथी वैयोपोरू ता कृषि च सस्य चाथोक्‌ । ते 
क्रय च सस्‍््य भवुष्या उपजीवन्ति इटराघिस्पजीवनीयों भवत्ति य एंव 
बैद ॥! 

3 १|११२॥१६, 

> ऋ० १/११७१२१, 

७ छूु० ४५७५, १०११०१४६३ ४, 

७ ऋ० ४५७७४ 

६ ऋ० ४॥५७।५, 

> झट० डा५७६,७ 

# अबचें० ६॥९१११, 

* तैत्तिरीय स० शादाछ ३१ 

$* क्राठक स० २५॥२ 

99 ४४७ है ८; 

5२ झट ० ४२७१ ४ओश्रस्य पतिना बय दितेनेव जयामसि । गामश्ब पीप 
मिलना स नो मृठातीहके ॥/!, 
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के समान पव्रिचर ६ मधुर जल (पय ) की धारा प्रदान कौजिये।* 
अमृत के पति दम पर रूपा करें। दपम्ारे लिये वनस्पतियों, आकाश, 
जल यथ अन्तरिक्ष भधुर बनें। क्षेत्रपति हमारे लिये मधुर बने) हम 
अवाधित रुप से उनका अजुकरण फरे | दमारेवेल व पुरुष आनन्दपूर्यक 
कार्य फरें; हल अच्छी तरद्द जोतने का काम करं।* बलों को जुए 
से बाँधने की रस्सी ( वस्ना ) अच्छी तरह वाँधी जाये तथा कोड 
का अच्छा उपयोग किया जावे | द्वे शुन व सीर, हमारी प्राथना 
सुनिये, स्थर्ग में जिस पय ( जल ) को आपने उत्पन्न किया है, 
उससे मेरा सेचन कीजिये। हे सोभाग्यशाली सीता, हमारे समीप 
आओ। दम तुम्दारी चंदना करने हैं, जिससे तुम दर्मे सौभाग्य व 
समृद्धि प्रदान करो ।* इन्द्र सीता को नीचे दबादें, तथा पूषा उसे 
सुव्यवस्थित करे । घद पयस्थती ( जलयुक्त ) द्वोकर प्रतिवर्ष इमारे 
लिये दुद्दी ज्ञाये। द्मारे इल (उनके मुस पर लगे हुए 'फाल!) 
अच्छी तरह से भूमि को जोते; मारे दल जोतने याले बलों के 
साथ अपने कार्य के लिये आनन्दपूर्वक जावें। मेघ हमें मधु व 
पय ( जल ) से खुखी करें; घुन घ सीरों हमारा कल्याण करे ।” 
ऋग्वेद में धकफ और स्थल पर कृषि वार्य्य का उल्लेस है, जो 
इस प्रकार दै--“हलों में बेल जोतों, अब हल से भूमि तेयार की 
गई है, उसमें वीज्ञारोपण करो। हमारी स्तुति के कारण पर्याप्त 
अपन प्राप्त होवे । अनाज की फसल अच्छी तरह प्ले ।”? 
अपरोक्त मन्त्र कदाचिंत्‌ खेत वोने के समय उच्चारित क्रिया 





* ऋ० ४॥५७॥२ ; "शषेत्रपते मधुमन्तभूमि थेनुरिव पयो अस्मासु धुक्ष्व | मधु- 
श्र घृतीमव सुधुत्तमृतस्य न पत्यो मृलयस्तु ॥!/ 

* ऋ० ४४७४ : “शुन वाहा घुन नरः शुन कृपतु छाज़लम्‌ ॥/ 

3 ऋ० ४॥५७।६ : “नर्वाची सुभगे भव सीते वन्दामह त्था। यथा ने» 
सुभगाससि यथा न सुफलादसि ॥!" 

* शुन व सीर कृषि से सम्बन्बित दो वस्तुएँ प्रतीत होती हैँ, जिन्‍्ह देवता 
के रूप मे माना गया है। यास्‍्क शुन को वायु से व सीर को आदित्य 
या सूर्य से सम्बन्धित करते हैं । 

+ कऋख्बेद १०११०१३ ४ “युनक्त सीश वि युवा तनुभ्व ते योनों वपतेह 
वीजम्‌ । मिरा च श्रुष्ट सभरा असस्नो नेदीय | इल्तृष्य: पक्क- 
ओयात्‌ ॥7 


ज्षार्थक विकास २२% 


ज्ञाना था, जय कि दल से जोतकर व साद डाल कर उसे तेयार कर 
लिया गया था। 

चेंदिक शुस मे सेतों म॑ गोचर जादि का खाद भी डाला जाता 
था। फरग्पेद में 'शहत' शनद गोबर के अर्थ मे थयुक्त हुमा दै।* 
डातपथ प्राह्मणौ में गाय के सूस हुए गोबर के अर्थ म 'करोष! 
शाद प्रयुक्त हुआ दहे। अथर्यवेद) से शात द्ोता है कि चेदिक युग 
म खेतों क॑ लिये मवेशियों के याद का मद्दच्य समझ लिया गया 
था।* जब खेतों म अनाज आदि की फसल पऊ जाती थी, तब 
इसे देखिये ( श्टणी!, दा” ) से काटा ज्ञाता था व गदठों 
€ दर्ष! )” म बाँवा जाता था। उसके पश्चात्‌ अनाज सलिद्ान मे 
खाफ किया जाता था ॥” अनाज यो साफ करनेयाला “धान्यक्ृत्‌'* 
चहलाना था। अनाज्ञ के साफ फ्रिये जाने पर उसे भण्डार्स”* में 
अरा जाता था | 


यय व घान्य 
यथच घान्य चेदिक झुग की खास फसलें मात्यम दोतीदें। 
ऋग्येंद ' म यध या उल्लेस कितने द्वी स्थलों पर आता हे । यब की 
सेती नियमपूर्वक होती थी। चर्षोा होने पर जब भूमि आदर दो 
ज्ञाती है, तय यय कौ फलल यहुत अच्छी होती दे, इस प्रकार का 
उल्लैस ऋग्येद में आता है| घान्य, जिसका भये चांवल होता है, 


) ऋ० १।१६१॥१०, 
+ २११७, 
8 ३१४३, ४, १९३१॥३, 
» मैताडॉनल व कीय--वदिक इड्यस १।३९ श३४८, 
७५ ऋ० १९५८८, १०११०१३, १०१०६६१६, 
& छू० ८।७८॥१०, 
४ झू० १०४८॥७ 
< ऋूु० १०४५७ १०७१२, 
* ऋ० १०९४।१३ 
३* ऋ० १०६८।३, 
$ १।२३॥१५, १।१३२॥८, 2५६, र।१४॥११, ४।८५॥२, 
११ ऋ० २।८।६, ६॥5४५।३, 
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ऋग्वेद में वार चार उल्लिखित हे। 'घाना“ दाब्द भी उसी अर्थ में 
प्रयुक्त हुआ है, घ उसका उल्लेस भी ऋग्वेद में आता दे।' यह 
सम्भव है कि ऋग्वेदिक सुग में अन्य प्रकार के अनाज भी 
अस्तित्व में हो, जिनफमो यव व धान्य के अन्तर्गत सम्मिलित ऊ्रियां 
गया दडो। धान्य ( चांचल ) की उपज के लिये द्वी नियमितरूप से 
धर्षा की आवश्यकता द्ोती थीं। नियमित वर्षा ग्राति के लिये दी 
चर्षा के देवता इन्द्र की स्तुति की जाती थी, और नाना प्रकार के 
वार्षिक प्रेमासिक आदि यज्ञ किये जाते थे। इन्द्र-बृच्र युद्ध का भी 
यही डद्देश था। इन्ठ दुष्काल के राक्षस दूत फो मार डालता था, 
तथा उसके ध्ारीर में अवरुद्ध मेथ मुक्त हो जाते थे, जिसके 
परिणामस्वरूप स्व वर्षा होती थी। इन्ह् का इस कार्य में सद्दा 
यता पहुँचाने के लिये एफ धर्ष तक के यज्ञ किये जातें थे। बन 
का दूसरा नाम शुष्ण” भी था, जो फ़ितनी द्वी बार वर्षा को रोक 
देता था, जव कि कृषि के लिये उसकी अत्यन्त आवश्यकता रद्दती 
थी। इन्द्र अपने बद्ध से व अन्य देवताओं की सहायता से 'शुष्ण! 
या धूत्र' को मार कर घनघोर वर्षा करता था, जिसकी चांवल की 
फसल के लिये अत्यन्त आवश्यकता राहती थी | इन्द्र उधन युद्ध में 
इन्द्र को जिन देवताओं से सद्दायता भाप्त होती थी वे इस प्रकार 
थे-बिण्णु' मरुत, पर्जन्य, बृहस्पति” आदि | सरस्वती नदी भी 
इन्द्र के समान 'वृत्नन्नी” कद्दाती थी ।* 


गोधूम, जीहि आदि 


गोधृम ( गेहूं ) ), थीदि (८क प्रकार का चांवल) आदि का 
उल्लेख ऋग्वेद में नहीं आता, किन्तु यज्ञवेंद्‌', दातप्थ ब्राह्मण 





3 ऋ० ५४३१३, ६१३॥४, १०९४।१३, 

+ जह॒० १११६२, ३/१३॥३, ३५२५, द्ाररा४ 

3 ऋ० ८॥७७।१०, 

४ ऋ० ४५०५, 

५ ऋग्वेद ६॥६१)३ ७, 

* यजुवेंद ( चाज० स० ) १८४१२, १९२२, ८९, ययुर्वेद ( मैत्रायणीय 
स॒० ) शरा८, 

५ ११२, १शछ२॥९, 


8७» द। से २३१ 


आदि में आता है। यज़ुरवेंद' में गोघम व बीडि फे अतिरिक्त अन्‍य 
अनाज का भी उल्लेप दईु--धीद्धि, यय, माप (उड़द ) तिल 
( निल्ली ), झुद्द ( मुँग ), फत्य, प्रियद्ञु, अणु, श्यामाऊ ( साँवा ), 
नीयार, गोधूम ( गेहें ) ब मखूर। इन विभिन्न प्रकार के धार्न्यों का 
उपयोग मोजनादि की सामग्री के रुप में होता था। 


विचाई 

चेदऋालीन भाय॑ ब्ों के अतिरिक्त सिंचाई पर भी अपने कृषि- 
फार्य्य के लिये निर्मर रद्दते ये। सियाई का काम कुर्भोंध नद्दरों 
के ठाणे किया ज्ञाता था। ऋग्येद में उदलेप आता दें कि किसान 
अपने सेते की सिंचाई करने थे थ आवाज करम्ँे योगे हुए घान्य 
के दीज़ों फो पानेवाले पक्षियों को उड़ाते थे।' कप! शन्द कुएं #ई 
अर्थ में कम्बेद में उलछ्िफ़रित दै। 'अयत! भी ऋग्वेद में कु्५े 
कर्थमें द्वोश्युक्त धुसा हैं। इत कुओ के लिये क्रद्दा गया दे कि 
उनमें पानी कम्ती कमी नद्दीं द्ोता थाय इमेशा पानो से भरे रहते 
थे।* पानी पत्थर के चक्र से खोँचा जाता था, जिससे रस्सी द्वारा 
बाढ्टी (फोश ) वन्धी रहती थी। यहद्द बड़ी-बड़ी नालियों ठास 
विभिन्न पेता में पहुँचाया आता था ।* ऋग्थेद? में “पनित्रिमा आप- 
( सोद के निकाला छुआ पानी ) का उल्लेफ आता जिससे सिंचाई 
के लिये उपयुक्त पानी की नददरों का वोध द्वोताई ! इससे स्पष्ट 





$ १६।१२ : 'ब्रीक्ृसच मे यवाइच में सायाइच में तिलाश्च में मुदुताश्च में 
खल्वासइच में प्रियद्भवश्व मेडपवद्च में श्यामानाव्च में नीवारांब्च मे 
मोधुमाइच में मसुरादच में यज्ञेन कल्पत्तामु एट 
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हेकि वैदिक युग में इत्रिम नदरों द्वारा सेतों की सिंचाई को 
जाती थी ।* 


गोपलन 


वेदिस युग के आ्िक विकास में मवेशियोँ का महत्त्वपूर्ण 
स्थान था। उन्हें धन के झूप म माना जाता था। वेदिक काल से 
ही गाय फे उपकार को समझ उसे पूपनीय माना गया था| घदिक 
पर्मषयों ने उसे “अध्न्या द्वि गो ”' फद्द कर सम्पोधित किया । गाय 
पालना प्राचीन भास्यों फ्रा पवित्र कर्तव्य समझा जाता था। गायें 
प्राचीन आयों का जिशेष सम्पत्ति य। सेती के लिये वःडे, शरीर 
मज़बूस बनाने के लिये घी व दूध, देदातों के छाटे छोटे घर लौपरे व 
पोतने के लिये गोचर, जलाने झा लिये फण्डे आदि सब गाय से 
ही प्राप्त होते ये। आर्थिक दृष्टि से समाज में गाय का इतना 
अधिफ मह््त था तथा उससे लाग अपने को इतना खुखो मानते थे 
कि जब स्व के देवताओं के निवासस्थान फी ऊष्पना वी ज्ञाती थी, 
त़्व उसमे बड़े बडे सागवाली गाय विशेषकूप से रहती यीं, जसा 
कि ऋम्चेद्‌ः में विष्णुलोक के सम्पन्ध में कद्दा गया है । 


ऋग्वेद में फितने द्वी मन्‍्त्रो म गाय का उल्लेख दे, जहाँ गाप 
आंत्ति की इच्छा दशोई गई हे। पूषा से धार्थना की गई हे कि दे 
पूषा, हमारी गायों के पै७ चलो व उनकी रक्षा करा । एफ स्थान 





$ मेकडॉनेठ व कीय--वन्कि इडेद्स १२१४ 
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घ्् 


पर कद्दा गया हे कि "हे पूषा, गायो को प्राप्त करने की इच्छा 
इसने बाले इस गण को आगे बढ्ाओं तुम्दारी क्रोर्ति दूर तऊ फैली' 
दूं।7 इन डब्लेसों से म्पष्ट हैं कि वेदकालीन समाज्ञ के आर्थिक 
आऔवन में गाय को मद्दत्त्यपूर्ण माना गया था। गाय को विनिमय के 
साधन के रुप में भी श्रयुक्त किया जाता था। घत्येक परिवार के 
चास बहुत सी गाये रद्दती थीं, जिनके विनिमय से जीवन की बहुत 
सी आवश्यकताएँ घाप्त की जाती थीं। सोम का पोधा गायो के 
द्वारा परीदा ज्ञाता था। अन्न सामग्री, चर आदि को भी गायों 
डा प्रात किया जाता था। क्रभी-कर्मी पत्नी भी जाये देकर प्राप्त 
की जाती थीं, जेसा कि आप दिवाद्! में हुआ ऋरता था।* इसी 
पझकार अजीगर्ति में अपने पुत्र शुन शेष को सोगायें लेकर बेच 
दिया था। जब शुन.शेप की चलि दी जानें वाली थी, उस समय 
भी अज्ञीग्ति सोमायें लेकर शुनशेप को यूप से बॉवने के लिये 
तथा भौर सी लेकर मारने के लिये तैयार हो गया था? इस कथा- 
नऊ से स्पए होता है क बेद्क काल में गरार्यों का प्रयोग विनिमय 
के साथन के रुप मे भी दोता था। राजाओं व धनाढय व्यक्तियाँ 
द्वारा ऋषियों को फ्ितनी दी गाय दान में दी जाती थीं। ऋग्वेद के 
दानस्तुति मनन में इसका स्पष्ट डल्लेख हे । 

ऋग्वेद में पक्त स्थान पर गाय के महत्त्व को सुन्दर शब्दों में 
समझाया गया हैं :-- 

लाये भाई हं। उन्होंने दमारा ऊल्याण फ़िया दे। ये मोछ्ठ 
€ मवेशी वॉबने का अद्याता ) में आयम करें, और हमे खुफी वजाबे । 
यदों थे 'प्रजावती' ( चहुत से वछड़ो को जन्म देने घाली ) थे पुरूरूपां 
( नाना रुपवाली) वनकर इन्द्र के लिये भात'काल दूध देवें। 
उसका ( सायों का ) नादा नहीं होता, कोई चोर उन्हें हरनि नहीं 
पहुँचा सफता | कोई झत्ु उन्हें कष्ट नहीं देता । गोपति उन गायों 
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के साथ रहना है व उनसे देयताओं थी पूजा करता है। घोडा 
उनकी चरावरी नहीं कर सकता । वे यज्ञ करने वाले के पीछे निर्मीफ 
रुप से दूर दूर तक विचरण यरती दे। मुझ्रे गाये भग च्रतीत हाती 
ईं, गाये इन्द्र प्रतीत द्वोती है, ये पबििय गायें प्रथम सोम के भश्न 
( रख ? ) क समान €। हे मनुष्यों, ये जो गायें है थे इन्द्र है। में 
अपने सन थ हृदय से इन्द्र को चाइता हूँ। दे गायों, ठुम डुउले 
मनुष्य को वलनान बना देती द्वो, कुछूप को सुन्दर वना देती हो। 
दमारे शृद्द को कल्याणफारी वनाआ, हमारी समाओँ में तुम्हारी 
प्रशंसा होती दैे। अच्छी घाल साफर थे मुप्रपाणों ( मवेशियों के 
पानी पीने का स्थान) में शुद्ध जल पीकर प्रज्ञायती चना। काई 
चोर या पापी तुम्हारा स्थामी न बने, रद्र के वाणों से सुम्दारी 
रक्षा होचे |! 


ऋग्वेद! से एक ओर स्थान पर गाय का मद्त्त समझाते हुए 
उसकी प्रशंसा की गई है, ज्ञो कि इस प्रफार हे--“यह जीयनप्रद 
चायु गायों पर वहे ये शक्तिशाली वनस्पतियों को सार्वे घ शक्ति 
चर्चफ जल पिये। इस कट्याणकारी ग्राय पर रुद्र कृपा करे। हे 
पजेन्य, इन गायों का मद्दान्‌ कत्याण फरो, जो सझूपा, विरूपा थ 
एफकरूपा हें, जिनके नाम अग्नि यज्ञ के द्वारा जानता दे और जिनको 
सक्विस्सों ने तप से उत्पन्न झिया है। हे इन्द्र, जो गायें देवताओं 
को अपना दारीर प्रदान करती है, ज्ञिनके सव रूपों को सोम 
जानता हे और जो दम दूध से पुष्ट करती है, उन्हें गो” ( गाय 
वॉँवने का आद्ाता ) में ले आभा। प्रज्ञापति विश्वेदेधा व पितररों 
के साथ सम्मत द्वाकर मुझे ये गायें प्रदान करे थ॑ं इन कल्याणकारी 
गायों को हमारे 'गोष्ट' में ले आवे। हमें उन गाया की प्रज्ञा प्राप्त 
द्वोवे ॥? 

उपसोक्त मन्‍न्रों में गाय का मद्दत््व, डसकी उपयोगिता व डसका 
पाचित्य बहुत ही सुन्दर शब्दों मे समझाया गया है। गाय को 
पालना, उसकी पूजा करना तथा उससे घी, दूध, मफज़पन, दही आदि 
प्राप्त करना बेद्फ आरयों का परम कतेन्य था। उपरोक्त वर्णन 
से यद्द स्पष्ट हो जाता है कि तत्कालीन सामाजिक, धार्मिक व 
-थिक जीवन में गाय का स्थान अत्यन्त ही महत्यपूर्ण था । 


१ १०१६९१ ४, 
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बेद्कि थुग मे गाय के अतिस्क्ति बैल का भी चहुत मददर्य था । 
दल आदि जोतने, गाड्ियों सींचने तथा सलियान में अनाज तैयार 
करने में चेलो का उपयोग होता था। ऋग्वेद मे कितने दी स्थानों * 
पर चुपभ' चुप, बूषपण” आदि शन्द सांड अथया चैल के अर्थ मे 
प्रयुक्त हुए है । 

भेंट बकरी आदि 

चैदिक साहित्य से पता चलता है किय्याय चैल, सांड़ आदि 
के अतिरिक्त भेड़, चफरी आदि भी पाली जाती थो' | ऋग्वेद में मेप 
य मेपी का उल्लेख किसने द्वी स्थलों पर आया दै। 'डर्णबती' शब्द 
से पता लगता दे ऊि भेड़ से ऊन निफालाने का व्यवसाय भी उस 
समय श्ञात था। ऊन के कपड़े भी बनाये जाते थे, जिनफा उपयोग 
जाड़े मे आवश्यक्रीय दो जाता था। अज्ञ व अज्ञा का भी फ्रितनी 
ही बार डस्लेय आता है। चकरी का दूध पिया जाता था। चेदिक 
पाल से लेकर आजतक भो कितने दी लोग भारत के विभिन्न भागों 
में भेड़, वफ्री थादि पाल कर अपना उदर-नियोद्द करते है। यज्ञ 
चेंद” में विभिन्न व्यवसाय करने चाल के वर्णन के अबसर पण 
गोपाल! 'अज्ञपाल', 'भविपाल” आदि का भी उल्लेप है। “गोपाल” 
का तात्पर्य्य ग्वाले से दे, जो यायोी को पालता था तथा दूध, दद्दी 
आदि का व्यवसाय करता था। “अजपाल” से वकरी पालनेवाले 
का तात्पय्ये डै, तथा 'अविपाल' से भेड़ पालनेयाले फा अर्थ द्वोता है 
इन उल्तेखों से स्पष्ट है कि घैंदिक युग में कुछ लोगों का व्यवसाय 
भेड़ च बकरी पालना था, जिससे ये अपना उद्रनिर्वाह् करते थे | 

चोट 

बेदकालीन आयों के जीवन में घोड़े का भी मदच्यपू्ण स्थान 
था। तैत्तिरीय* संद्विता मे कट्दा गया है कि भजापति ने सर्वप्रथम 

*$ ऋगेद ६।२८। ८, १०११०२॥९ : “इमं त पश्य बुपभस्य युज्रज काष्ठामा 

मध्ये द्रुघण शयानम्‌ ।!, १०१०२/५,६, १०१०३।६, धाषदार 

१ ऋ० 2०१०२१२, ४१९३॥७ 
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मजुष्यों में ध्राह्षण भोर पश्ुओं में बकरी उत्पन्न की। उससझे पश्चाव्‌ 
उसने क्षजिय व भेड़ उत्पन्न किये। तत्पथ्चात्‌ वैश्य व गाये उत्पन्न 
'फिये गये और अन्त मे झूद्व व घोड़े उत्पन्न किये गये। ज्ञिस क्रम 
से इन पशुओं की उत्पत्ति का उस्लेख हे उससे फदाचित्‌ यह कहा 
जा समता है कि उक्त क्रम से प्रारम्भिक आरयों ने उन पदश्मुओं को 
जंगली अवस्था से पालतू बनाया। घोड़ा अपनी तीम्र ग्रति के 
कारण प्राचीनकाल में बहुत लोकप्रिय बन गया था। घोड़े व रथ ने 
पाचीन आयों के जीवन में मदत्यपूर्ण परिवर्तन किये थे, जिनमें 
कारण उनऊा सांस्क्तिक विकास भी प्रभावित हुए विना नहीं रह 
सका। घोड़ी से हुते हुए रथों में बैठ कर प्राचीन आये राजा 
समस्त भारत में फेल गये थे, तथा भारत के बाहिर पश्चिमोत्तर 
की धाटियों से द्ोकर एशिया मायनर, आफ्रिका व यूरोप तक भा 
पहुँच गये थे। यातायात के साथनों में आजकल जो स्थान 
रेल, जहाज आदि का है, वद्दी स्थान बेदिक काल में रथ व 
थोड़ों का था। रथय घोड़े इतने प्रिय ये कि उन पर से राजाओं 
के नाम भी रसे जाते थे, जैसे दशरथ, नवरथ, अप्रतिरथ, छृद्ाश्य, 
चुदददृश्ब, रोहिताश्व आदि ! 


घोडा एक ईमानदार, खुन्दर, तेज गतिवाला, 4दृम्य उत्साहयुक्त 
सादस वध स्वेधेष्ठ पद्चु माना जाता था। इसलिये उपरोक्त ग्॒ुर्णो 
की तुलना के लिये उपमान के रुप मे उसका प्रयोग किया जाता 
था। खूये, अग्नि, अश्विनो, मस्त आदि की तुलना घोड़े से की गई 
। अश्विनी नाम ही अधभ्य से वना हे। सूर्य को चायुमण्डल का 
घोडा कद्दा गया दे । अग्नि लाल घोड़े के समान तीघ्र गति से आगे 
चढ़ता है। मसुत लेज दोड़ते हुए घोड़ी पर चढ़कर आते है । इन्ह् 
के पास दो घोड़े थे, जिन पर वह सवारी करता था। घोड़े को कमी- 
फभी इल जोतने के काम मे भो लाया जाता था। किन्तु अधिकांश 
डसका उपयोग खबारी, रथ खांचने व माल ढोने के लिये किया 
जाता था। ऋग्वेद में घोड़े वी सवारी का ( विशेष कर युद्ध के 
अवखर पर ) उल्लेख फ़ितने ही स्थलों पर आता हे। ऋग्वेद' में 
कहा गया है कि “देवता उसका जिसने सर्वेप्रथम घोड़े पर सघारी 
की हे दृथि भक्षण ऊरने के लिये आये हैं ।” एक और स्थान पर 


१ ११६३॥९ ' देवा इदस्य हविदद्यमायन्यों अवे-त प्रथमो अध्यतिष्ठू ॥ ” 


जाथिऊ रिक्ास २३० 


फटद्दा गया है' फ्रि “तुम्दारे घाडे कहों हं, घोछे क्री खगाम कददों नै 
तुम किस प्रझ्ार आये” ? “पीठ पर पा य नाझ सगाम थी। जँघाओों 
से या झा शाम लिया 0! इन डस्लेगों से स्पए द॑ कि वेदिफ फल से 
घाद की सपारी बहुत लोकझथिय थी । 


फ्र्पेद + रध्ययन से शात द्वाता छ॑ फ्ि देवताओं को मी घोड़े 
की सपारों पहुत प्रिय थी। जश्विन देवता घोडों पर बेठ हर 
आते थे! । एफ मन्‍्प भें इन्ठ की स्तुति इस प्रकार ही गई दै* 
* हू इन्ट्र, दूग के धरदेश से द्ो झुन्दर घोडों पर बंठ फर हमारे 
पाल थानों आए सोम का पान करो।? इसी प्रकार आदित्य, 
मस्त, मित्र व चरण, अप्नि! आदि भी छोटे की सयारी फ्रत थे। 
ऋग्वेद में घुडसरार ( अश्यो ) का भी उल्लेस दे। एफ स्थान पर 
“अश्वपर्णा नर” ( अर्थात्‌ घाडेरुपी पंप बाले व्यक्ति अर्थात्त्‌ 
घुदसयार) क्रा डल्लेस आता हे कम्पेद में जितने द्वी स्थलों पर ऐसा 
उरलस दे, जिससे सिद्ध दावा द॑ ऊि युद्ध में मी घोटटा का उपयोग 
झिया जाता था।* ऋग्पेद' में देवताओं के युद्ध में प्रयुक्त किये 
ज्ञान चाल घोडे दधिका का विशद्‌ वर्णन आग हं, जिसमे कहा 
गया है कि यद्द चायु ऊ बेग से थुद्धयूमि में इधर उधर दीडता था।** 

ऋग्येद के पर सत्त!म बहुत द्वी सुन्दर दास्दो में घाडे फा 
स्तुस्यात्मम प्रणेन किया ग्रया दे, जिससे स्पष्ट द्वोता दे कि बेद 
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श्श्ढ वेदुकालोन समाज 


कालीन समाज्ञ में घोडे का कितना मद्दत््यपूर्ण स्थान या। उक्त 
खूक्त मे फह्दा गया हे--“हे घोडे तुम्हें श्येन के पट्ठ व दरिण पी 
मुजाएँ हं। इस भूमि पर तुम्हारा जन्म स्तुत्य है। तुम्हारे तीन 
चन्‍्पन स्पर्ग में है, तीन जल मे हंच तीन समुद्र के अन्तर में *। 
सुम आफाश भे सूर्य के समान प्रतीत द्ोते दवा, जब तुम तीमगति 
से दोडते हो। अच्छे मार्मो पर तुम्दारे सिर को घूलध्रसरित पक्षी 
के समान मेंने देसा | यहों तुम्दारे उत्तम रूप फो मेंने देखा। दे 
चाडे रथ, महुष्य, गाय, भंग आदि तुम्दारा अछुसरण फर्ते है, 
द्रेवताओं ने तुम्हारे चीर्य को नापा हे। यद्द घाडा हिरण्यश्टद्न हे, 
उसके पेर 'मनाजय ( मन के समान तीवगति वाले ) € |” 

उपरोक्त कथन से स्पष्ट द्ोता है फि वेदिक सुग की आधिऊ 
च्यचस्था में पशुपालन का भी अत्यन्त ही महत्वपूर्ण स्थान था। 
जायो च बेलो द्वारा कृप्रिप्रधान भारत घैदिक युग मे आश्चर्यजनक 
विकास कर खरा, भेड, चकरी आदि के व्यवसाय का विकास कर 
अर्थ सभ्य घ पहाडी जातियों अपना उद्र निर्याद्द करती थीं। इन सब 
पशुओं में घाटा अत्यन्त दी मदत्त्पपूर्ण सिद्ध हुआ, फ्योकति उसने 
आया के सामाज्रिक थ सास्क्तिक जीवन में प्रान्ति उत्पन्न कर दी 
थी। यातायात की ब्यवस्था म भी इन पशुओं फा विशेष स्थान 
था। चेदकालीम आये अपने पशुओं का भी विशेष स्याल र्पते 
थे वप्रार्थना करतेथे कि “हमारे द्विपद ( मझुष्य ) थे चतुष्पद्‌ 
€ पशु, चौपाये ) आदि सब रोगरहित रहें |”! 


8 


वाणिच्, व्याप्र आदि 


कृपि घ गापालन फे अतिरिक्त बेदिऊ काल में साम्पत्तिक विकास 
का एक और साधन था, जिसे वाणिज्य कद्दा ज्ञाता था। हृपिः 
पशुपालन भादि का सम्बन्ध देद्ाातों से था, ज्ञाऊ्रि ध्राचीन काल 
में भार्थिक उत्पादन के केन्द्र ये। देनिक आवश्यकता की चस्तुएँ 





* ऋग्वेद १०९७४२० . द्विपच्चतुप्पदस्माक सवमस्त्यनातुरण ॥ 
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अधिफांश देहातों में उत्पन्न की जाती थीं। आजऊल जे समान 
साचीन ऊाल मे बढ़े बड़े यन्‍न नहीं थे, जिनके लिये बड़े बड़े नगरों 
की आपश्यकता होती) फिर भी राजकीय, आर्थिक व घार्मिक 
आवश्यक्ताओं ही पूर्ति के फेन्ट अवश्य थे, जो प्रिड्तित होकर 
जगर बन गये । 

चेदिक साहित्य में झितने ही स्थल पर खुबर्ण' उल्िसित दे व 
घनपति बनने की इच्छा दुर्शाई गई हे' । यज्लुबेद्र में चर्णित उद्योग- 
अन्दे से भी पिफसित नागरिक्त जीचन का पता चलता हे। अधि- 
ऋंश लोगों या विशेषज्त़र घनाठयों या फिसी सत्ता फी छन्नछाया 
प्ले दफत्रित रहना नगरों के अस्तित्य से सूचित द्वोता है। एऊ बड़े 
मानव समुदाय फे पएऋत्रित रहने पर उसकी दैनिक आवश्यकताओं 
की पूर्ति के साधन भो हूँढे जाते हैं, यहीं से वाणिज्य या व्यापार का 
ग्रास्म्म दीता है। वाणिज्य! झा वणिक! शान से चनता हे 
जिससा अर्थ द्ोता हे, वनिया या व्यापारी। यज्जुर्वेदं मे 'चाणिज! 
ते छुला ( तणाजू ) से सम्यन्धित क्रिया गया हे । इस प्रफार बेदिक 
ओआुग मे ध्यापार का प्रास्म्म हो गया था। इसमें यर्किश्वित्‌ भी 
सन्‍्देह नहीं कि भारत के ध्यापारिक व वध्यावसायिर इतिद्दास का 
भारम्म बैदिफ युग से ही होता दे। कृषि को ऊपन, घी, दूध, चस्त्र 
स्था दैनिक जीयन से सम्वन्वित अन्य वस्तुओं ठारा व्यापार किया 
जाता था । 

चेदिक साहित्य के आलोचनात्मक अध्ययन से शात द्वोता है 
कि तत्कालीन समाज आर्थिक दृष्टि से बहुत सम्दद्धिश्ञाली था। 
ऋग्वेद में सिन्धु नदी की आर्थिक सम्दद्धि का सुन्दर चित्रण किया 
गया दे । “स्िन्घु नदी अशभ्व, रथ, चस्न, ख़ुबर्ण के आभूषण, अन्न, 





१ ऋग्वेद र४डर१४, हचि४ड९, ४१०६, डा१७छ ११, १११७४, ६ा४७। 
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३०६, ७, ११, ९७, ३० 

२ ३०॥१७ "वुलाय लाये वाणिज” *”, अयवेवेद ३॥१५॥१: “इद्रमह विज 
चोदबामि ॥४* 

# जखेद १०७४४८ 


२४० चेदकालीन समाज 


ऊम आदि से परिपूर्ण रहती है तथा मघुयुक्त पुष्पो को धारण 
करती है।” इस वर्णन से सिद्ध होता है कि सिन्धु नदी के 
पवेश में उत्तम घोड़े, मस्ेशो रथ आदि थे। पश्चाव की डपज्ञाऊ 
भूमि अच्छी-भच्छी फसलें उत्पन्न करती थी, जिनसे लोगों का 
उद्र-निर्वाद होता था। ऊन भी चहुनत अधिऊ मात्रा में तैयार किया 
जाता था, जिससे अच्छे-भच्छे कपड़े, कम्बल, शाल आदि बनाये 
जाते थे। उपरोक्त वर्णन व्यञ्न औद्योगिक जीयन तथा राष्ट्रीय 
सम्पत्ति 3 समृद्धि का चित्र उपस्थित करता है। इस साम्पत्तिक 
सम्द्धि से यह भी स्पष्ट *होता है कि तत्कालीन व्यापार बहुत 
चढ़ा-बढ़ा था। चैदिऊ काल में व्यापार के दो प्रफार थे-(१) आन्तरिक 
व्यापार', व (२) बाह्य ब्यापार। अम््तरिक व्यापार से उस व्यापार 
का तात्पय्ये है, जो तत्कालीन भारत के विभिन्न घदेशों के मध्य होता 
था। वाद्य व्यापार से उस ब्यापार का चोध होता है, जो विदेशों 
से नाथ, जहाज आवि द्वारा क्रिया ज्ञाता था। चैदिक काल में दोनों 
प्रकार का व्यापार अपनी विफसित अवस्था में था। 
आन्तरिक व्यापर 

चेदिक साहित्य के आलोचनात्मक अध्ययन से शात ह्वोता है 

सेती की उपज द डद्योग्रधन्दीं द्वास उत्पादित चस्तुएँ आवश्य- 
कताजुझार एक स्थान से दूसरे स्थान को भेजी ज्ञाती थी। यह्द कार्य 
व्यापारियों के दर्लों द्वारा सम्पादित किया जाता था, जो माल ढोने 
के लिये बैले', घोड़े, उँठ, कुत्ते' तथा गर्धो) का उपयोग करते थे। 
इस काय्ये के लिये भैंस ( महिष ) का भी डपयोग किया जाता था, 
जिसका उल्लेप ऋग्वेद में आता है। इस प्रकार माल से लदे हुए 
पश्च॒ुओं के साथ व्यापारियों के झन्‍्ड एक स्थान से दूसरे स्थान 
को जाते थे तथा भाल बेचते थ खरीदते थे। कुछ विद्वानों" का मत 
है कि ये व्यापारी अविऊांश मे पणि थे, जिनफा उब्लेख ऋग्वेद में 
आता है । इस पर आगे ज्ञाकर विस्तारपू्वंक विचार किया ज्ञायगा। 

3 ऋग्वेद द४६॥३०, 

3 ऋ० दा ६२८, 

3 ऋण ८ा५इा३; 

है छा१२।८, ९३३१ 

४ एृ० सी० दास--ऋग्वेदिक कल्पर, पृ० १४३ 





आर्थिक विक्रास श्ष३ 


इन धूमने-फिरने वाले व्यापारियों फे अतिरिक्त स्थायी व्यापारो 
» भी रहते थे जो बड़े-बड़े नगरों में स्थायी रूप से रदते थे और जदाँ 
बड़े-बड़े बाजार रहते थे, जिन्हें अथरवेवेदर में “प्रषण” कहा गया है। 
चेदिक साहित्य में यत् ततन्र ऋयष-विफय का डल्लेफ भी बाता दैे। 
ऋग्वेद में वणेन आता है कवि एक व्यक्ति को बहुमूल्य वस्तु के लिये 
कम फीमत शात्त हुई। वद्द सरसेदने चाले के पाल जाकर उस चस्तु 
को माँगता है। किन्तु खरीददार तैयार नहीं होता। लतपच उसे कम 
मूल्य द्वी स्पीकार करना पढ़ता हैं। इसी ग्रकरण में आगे कहा 
गया है कि “कौन मेरे इस इन्द्र को दस गायों में खरीदता है ? जब 
चटद्द चूज को मार डाले तय उसे (इन्द्र को) पुन. लोटा दिया जाया” 
इस पर से विद्सन, प्रिफिय, मेझडॉनेल, कोथ आदि विद्वान, यह 
मानते है फ्रि चेदिकराल में इन्द्रादि देशताओं की मूर्तियों 
का विक्रय द्वोता था और लोग उन्हें खधेदते थे। मेफडॉनिल व 
कीथ इसको क्रय का स्पष्ट उदाहरण मान कर कद्ते” हें कि 
दस गायें इन्द्र को मूर्ति का विलकुल ठीऊ सूल्य है। यद्ध वर्णन 
आलंफारिक नहीं है । उद्दों आलड्डरिक वर्णन है, थह्दों कद्टां गया 
हैः कि "दे इन्द्र मैं तुम्हें बड़ी से बढ़ी कीमत में भी नहीं बेचूंगा, 
न हजार से, न दूस इजार में सौर न सी में।” इस सम्बन्ध में सायण 
ने जो कुछ कट्दा है. बद्दी उपादेय प्रतीत द्वोता दै। उसके कथना- 
शुसार बेदिक ऋषि भक्तिभाव से आप्लाबित होकर फ्रय-विक्य 
की भाषा में इन्द्र के प्रति अपनी भक्ति का चर्णन फरते हू । भक्त 
दिरेमणि मीस ने भी यद्दी किया जब उसने अपने भजन में कद्दा 
कि “माई मेंने गोविन्द लीन्द्ों मोल | ना ये सस्ता, ना ये मदँगा, 
लियो तराजू तोल ॥7 





$ ३।१५(४* “येत घनन प्रपाद चरामि ... [!! 

3 ७२४९, रा 

3 ऋ० डारंडा१० * “क इम दश्मभिम॑मेद्ध क्रोणाति घेतुभि । यदा बृत्राधि 
जद्दनदयैन मे पुनदंदतु धर, 

४ ए० धी० दाय-ऋणग्वेदिक कल्चर, पृ० १४३-१४५ 

७४ ए० सी० दास-खख्वदिक कल्चर, पु० १४५ 

€ %छ० ८ा९ै।५ “महे चन त्वामद्रिव: पर सुल्काय देयापु । में सहलाद 
नायुवाय वद्धिवों न वाद घतामघ व 


३४० चेदकालीम समाज 


ऊन भादि से परिपूर्ण रहती है तथा मछुयुक्त पुष्पों को घारण 
करती है?” इस वर्णन से सिद्ध होता हे कि सिन्‍धु नदी के 
प्रदेश में उत्तम घोड़े, सवेशी रथ आदि थे) पशञ्माव की उपज्ाऊ 
भूमि अच्छी-अच्छी कर्सले उत्पन्ष करती थी, जिनसे लोगों शा 
उब्र-निर्धाह होता था। ऊन भी बहुत अबिक मात्रा में तेयार किया 
जाता था, ज्ञिससे अच्छेनश्नच्छे कपड़े, कम्बलल, शाल आदि बनाये 
जाते थे। उपरोक्त वर्णन व्यञ्न औद्योगिक जीवन तथा राष्ट्रीय 
सम्पत्ति व समृद्धि का चित्र उपस्थित करता है। इस साम्पसिक 
समृद्धि से यद्द भी स्पष्ट प्दोता है कि तत्कालीन व्यापार बहुने 
चढ़ा-वढ़ा था। चेदिक काल में व्यापार थे दो प्रफार थे-(१) आन्तरिश 
व्यापार, व (२) चाह्य व्यापार । अल्तरिक व्यापार से उस ध्यापार 
का ताएपर््य दै, को तत्झालीन भारत के विभिर्त प्रदेश प्दे मध्य होत 
था। वाद्य व्यापार से उस ब्यापार का बोध द्वोता है, जो विदेः 
से नाव, जहाज आदि द्वारा किया ज्ञाता था। चैदिक काल में दे 
प्रफार का व्यापार अपनी विऊफसित अवस्था में था। 

आन्तरिक व्यापार 


वैदिक साहित्य के आलोचनात्मक अध्ययन से शात 
कि खेती की उपजञ्ञ व्र॒ डथोगधघन्दों द्वारा उत्पादित वस्तुएँआअ 
कताहसार एक स्थान से दूसरे स्थान को भेजी जाती थी । य- 
व्यापारियों के दलों द्वारा सम्पादित किया जाता था, जो मार 
के लिये वेले', घोड़े, ऊूठ, कुष्ते' तथा गधे) का उपयोग फर्र 
इस कार्य्ये के लिये मेंस ( मद्दिप ) का भी उपयोग किया हज 
जिसका उल्लेख ऋग्वेद में आता है । इस धार माल से 
पश्चुओ के साथ व्यापारियों के झनन्‍्ड एक स्थान से दूर 
को जाते थे तथा माल वेचते-य खरीदते थे। फुछ घिद्दानी* 
है कि थे व्यापारी अधिकांश मे पणि थे, जिनका उत्लेख ऋगचवे 
आता है। इस्र पर थागे ज्ञाकर विस्तारप्वेक विचार क्या छाय 


5 





3 ऋगचेद ६८/४६।३०, 

३ ऋ० ८४२८, 

3 ऋ० ८५६३, 

है छ१२८, ९३३१ 0] 
+ ए० सी० दास--ऋगवेदिक कल्पर, पृ० १४३ ६ 


धार्थिक पिरछयास २४३ 


डपसेक्त सूक्त में अप्रत्यद्वरूप से वेदबालीन घाणिय्य पर अच्छा 
प्रकाश डाला गया दै।! इन्द्र को व्यापारी कद्द कर उससे घन कौ 
माग की गई दे। इससे यदद ध्यनित होता है कि उस समय बडे घड़े 
घनाट्य व्यापारी रहते ये, जो परोपकार में जपने घन का उपयोग 
करने थे। पृथ्यो व आउ्यश के मध्य स्थित जो वहन से मार्गों का 
डस्लीस है घ जिनको घीन्दूथ से सम्बन्यित किया गया है, उनसे 
दम तत्सालीन यातायात के पिभिन्न मार्गों की कल्पना कर सरते 
है, जो देश दे प्रिभिर मार्गों मे बिखरे हुए थे। उन मार्गों का घी 
दूध से शुक्त द्ोने का तात्पय्ये है कि उन मांगों द्वार तत्कालीन 
ब्यापारी दूर-दूर फे गोंदों तक पहुँचते ये य घहाँसे घीन्‍दूछ खरीद 
कर उनमझे द्वार बहुत सा घन कमाते थे। इसके झतिरिक्त उक्त 
खूक्त म व्यापार से सम्यन्धित कुछ पारिमापिक दज्द भी प्रयुक्त 
जिये गये है, जेसे 'प्रपण', 'व्रिकया! 'प्रतिषण” आदि। इन सब 
यातों से हमे पेदमालीन सारत के जन्तरिक व्यापार की उनत 
अयस्था का पता चलता है । 


वाद्य व्यापर 
बेदिफि युग मे आन्‍्तरिक व्यापार के समान वाह्य व्यापार भी 
डन्नत अयस्था मे था। कम्येद में समुट् में चलने बाली नावों 
( जहाज) का उल्लेख कितने हो स्थलें। पर आता है।* पक 
स्थान पर सी मस्तूल पाले जद्दात्ञ का भी उल्लेस आता है, जिसमें 
बैठ फर भुज्यु नाम का नायिक समुद्र में बहुत दूर तक चला गया 
था व रास्ता भूल गया | अश्विन्‌ की स्तुति करने पर चद्द चापिस 
लौं आया ।* घन भात्त करने के इच्छुक अपने जद्दाओं को समुद्र 
म भेजने ये ।* द्रच्य लाम की इन्छा से बहुत से व्यापारी जद्दानों 
मे पर साथ समुद-्यागा रखते थे ३” समुद्रन्यायां प्रास्म्म करने के 
$ ऋचद २५७ वद नाव समुद्रिय !॥ श्रइकारे, रेशदार, १३ 
११६३ शाधदारे छादपावेड तु 
* करम्द १११६४ यदबिना ऋहम्ुम्नज्युमस्थ झवारित्ता सावमातरस्बि 
बासमु ॥ 
बे ऋण शाश्शक्इन्र 
ह ऋण शाडदारे 
3 बट्ृ० शाश्द्वार 





२४२ चेदकालीन समाज 


ऋग्वेद के उपरोक्त उस्लेखों से तत्कालीन कय-विक्रय क 
विधि का शान दोता है। एुकवार सौदा दो जाने पर पुनः उसमे 
फिसी प्रकार फा परिवर्तन नहीं हो सकता था। क्रेता व विक्रेता दोनों 
को पूर्व निश्चित सोदे के अदुसार ही ध्यचद्दवार करना पड़ता था। 


सोमविक्रय 


बेदकालीन आय्यों फो सोम के पौधे की बड़ी भारी आवश्य- 
कता होती थी; फ़्यौकि यश के समय उसका रस दूध में मिला 
कर पिया ज्ञाता था, उसक्की आहुति यज्ञ में डाली जाती थी, वथा 
चहद्द इन्द्रादि देवताओं को भी बहुत प्रिय था। यह पौधा फाश्मीर 
के पर्वतीय अदेश में ऊपता था। असभ्य जातियाँ के लोग उसे 
चहाँ से लाकर आया को बेचते थे ! साधारणतया सोम पोधे को 
गाये खेकर देया ज्ञाता था।' पेखा प्रतीत होता है कि वैदिक काल 
में सोम पौधे का व्यापार पूर्णतया विकसित था थ वेचनेवाले बहुत 
अधिक मूस्य चजूल करते थे। 

अथवेबेद व व्यापरर 


अथर्वेबेद्‌ में घाणिज्य के विकास का उस्लेख अपत्यक्षरूप से 
आता दै। उसमें कद्दा गया है कि “में बणिक्‌ ( व्यापारी ) इस्द्र 
को प्रेरित करता हैँ। उसकी कृपा से ये पुर ( नगर ) हमें प्राप्त 
होथे। बह हमारे शाघचुओं को मार फर मुझे धन प्रदान करे। धावा- 
प्रथिवी के अध्य देवताओं के चिचरण करने के लिये जो वहुत से 
मांग हैं, वे मेरे लिये दूध व घी से युक्त द्वो जावें, जिससे उन्हें खरीद 
कर धन प्राप्त फरूँ।* द्वे अग्नि, हमारा कब्याण दोवे। मेरे लिये 
प्रषण ( बाजार ), विक्रय व्‌ प्रतिपण (बाजार सें माल भादि 
बेचना ?) सफल वनाओ। जिस घन से में बाज्ञार में विचरण 
करता हूँ, जिस घन से देवता भी धन की इच्छा करते हैं, उसके प्रति 
इन्ड्र, प्रजापति, सोम व अम्ि रुचि घारण करे । इस प्रकार दम अपने 
घन की चूद्धि करं।”? 





* ऋग्वेद ८ा३२३२०; 

* अधर्वदेद ३११५।१-८ 

है झ्थद्द, ३४१५३; “ते मा जुपन्‍्दा पयसा घतेन यथा क्रीत्वा घतमा” 
हराणि ४! 


आर्थिक विकास ३४३ 


उपसोेक्त सक्त में अप्रत्यक्षरूप सें चेदकालीन चाणिज्य पर अच्छा 
प्रयाश डाला गया दे। इन्द्र को ब्यापाये कद कर उससे घन की 
माग की मई हे। इससे यद ध्यमित होता है कि उस समय चडे बडे 
घनाद्य व्यापारी रहते थे, जो पशेपकार में अपने घन का उपयोग 
फरते थे। पुथ्यी च आकाश के मध्य स्थित जो बहुत से मार्गों का 
उल्लेख हे व जिनको घी दूध से सम्बन्धित किया गया हे, उनसे 
हम तल्‍्कालीन यातायात के विभिन मार्गों की कल्पना कर सकते 
हं, जो देश के विभिन भागों में बिसरे हुए थे। उन मार्गों का घी 
दूध से युक्त होने का तात्पय्ये हे कि उन भार्यों द्वारा तत्फालीन 
व्यापारी दूर दूर के योँदों तक पहुँचते थे व वदों से घी दूध खरीद 
कर उनके छारा बहुत सता धन कमाते थे। इसके अतिरिक्त उक्त 
सूक्त म॑ व्यापार से सम्पन्धित कुछ पारिभापिक शाच्द भी प्रयुक्त 
क्‍िये गये है, जेले प्रषण', “विक्रय” 'प्रतिषण” आदि। इन सब 
बातो से दम वेदसालीन भारत के आन्तरिक व्यापार की उन्पत 
अवस्था का पता चलता हे । 


चाह्य व्यापार 
बेदिक युग मे आन्तरिक व्यापार के समान बाह्य व्यापार भी 
डच्यत अथस्था में था। कम्पेद में समुद्र मे चलने वालो नावो 
( जहाजों ) फा उल्लेख फ्रितने द्वी स्थलों पर आता दे ।* एस 
स्थान पर सो मस्वूल चाले जद्दाज़ का भी उल्लेस आता दे), जिसमें 
धैठ कर धुज्यु नाम का नाविक समुद्र में बहुत दूर तक चल्ला गया 
था व रास्ता भूल गया । अश्विन फी स्तुति फरने पर चद्द चापिस 
लोट आया (१ धन प्राप्त करते के इन्छुक अपने जदाजों को समुद्र 
में भेजते थे ।* द्रव्य शाम फी इच्छा से बहुत से ध्यापारी जद्यनों 
में पक साथ समुद् याध्रा करते थे।” समुद्र यात्रा घारम्भ करने फे 
$ ऋग्िद १२८७ वेद नाव समुद्रिय ॥ शा्दा३ शशहार शा 
११६६३ र।४८३ ७ाप८ा।दे४ड 
२ ऋण्वेद १११६४ यदधिना ऊद्युभुन्युमस्त घतारियाँ नावमातत्थि 
वांसमु ॥ 
3 बहु० ११११६३-२ 
है ऋ० शाह्पा३ 
5 ऋष० शहर 
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पूर्ध देवताओं फी प्रार्थना को जाती थी।' समुद्रो में स्थित द्वीपो 
का भी उल्लेप कम्वेद! में आता है। समुद्र का स्वामी चरुण 
जहाज फे मार्गों व चायु फे मार्मों को जानता है, पेसा उल्लेख 
ऋग्वेद में आता है।* इन उल्लेसों से स्पष्ट द्ोता है कि ऋम्वेद- 
कालीन आये समुद्र से पूर्णतया परिचित थे व उनके व्यापारी 
विदेशों भें व्यापार फरने के लिये समुद्रयात्रा करते थे। ऋग्वेद में 
चार समुद्रौ फा उल्लेख आता है, जहाँ सोम से प्रार्थना की गई है 
कि “दे सोम हमें चारों समुद्रों का सम्पूर्ण घन प्रदान करो! तथा 
इन्द्र से प्रार्थना फी गई है कि “दे इन्द्र दर्मं घम धारण करने धाले 
चारो समुद्र प्रदान करो ।” इन उल्लेखो से स्पष्ट द्वोता है कि चैदिक 
याये व्यापार के लिये दूर-दूर के विभिन्न समुद्रों की यात्रा फरते 
थेघ बहुत-सा हृव्य प्राप्त करते थे। ऋग्वेद फे एक्र सूक्त* में 
“अस्मभ्यं चित्र चुषणं रयिन्दा?”? ( “दम अछुत व श्रेष्ठ धन प्रदान 
करो” ) दाध्दों। दाण यार्वार धनप्रात्ति के लिये इन्द्र से प्रार्थना 
की गई है। उसी प्रकरण में 'सदस्तिणं” य 'शतिन! शाब्दों का 
प्रयोग हुआ ,है।” अन्य स्थानों में भो इन दाज्दों का प्रयोग किया 
गया है । जिस प्रकार आजऊल “लखपति' करोड़पति आदि दाद 
घनाढयों के लिये प्रयुक्त किये जाते हैं, उसी प्रकार 'सहस्विन! “दातिन! 
आदि शब्द वेदकालीन धनाढ्थों के लिये प्रयुक्त किये जाते दोंगे। 


पणि 


ऋग्वेद्कालीन व्यापार के बारे में विचार करते समय पणियों 
पर बिचार किये बिना हम नहीं रद सऊते। ऋग्वेदकालीन ध्यापाए 
में उनेंका महत्त्वपूर्ण स्थान था। वे ऋग्वेद काल फे मद्दत्त्वपूर्ण ब्यापाय 
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थे। ये लोग जनता में बहुत अप्रिय थे। चे भेड़ियां के समान 
खालयी थे,.' त्तया अत्यन्त ही कऋंज्षस वसस्‍्यपार्थी थे'। ऊच्चेद में 
पूषा से प्रार्थना को गई डे कि पणियाँ के हृदयों के डुऊड़े ठुकड़े कर 
दो।* उन्हें यज्ञ न करने वाले, दुष्ट चाणीयुक्त, असभ्य आदि शर्न्दों 
से सम्पन्धित किया गया है।* कमो-क्रमो अपना माल बेचते हुए 
जब ये देश फे विभिन्न सागौ में घूमते थे तय वे दूसरी की साय भी 
चुरा लेते थे। इसके कारण उन्हें फितनी द्वी बार लड़ना भी पड़ता 
थां। इसी प्रकार की एक लड़ाई म॑ इन्द्र ने उन्हें चुरी तरदद से 
पराजित व शासित किया था।” ऋग्वेद में वर्णन आता है कि 
सरस्वती ने हमेशा परणियोँ को पराजित किया है। दिवोदास ने 
इसी नदी के किनारे पणियां से युद्ध किया था।" व्रग्ग्वेद के एक खक्ता 
में पणियों घ सरमा फा संवाद दिया गया है। पणियां ने इन्द्र फी 
गाये चुरा कर एक बिले में घन्द फर दी थाीं। इन्द्र की भोर से 
सरमा उन गायों का पता लगाती है ब पणियाँ को उन्हें लौदाने के 
लिये कद्दती दे। किन्तु पणि उन गायों को नद्दीं लौटाते। इस 
खंबाद्‌ से पणियों व भार्य्यों के पारस्परिक सम्बन्ध पर अच्छा प्रकाश 
पड़ता है 

पणि लोग कदाचित्‌ ज्दाज, नाव आदि भी बनाते थे, जिनमें 
चैंठ फर थे समुद्ययाना करते थे। बुयु उनका पक नेता था, जो 
गड्भा के तट पर रहता था, व जिसने आये धर्म स्वीकार लिया 
था | उसकी दानझूरता का उल्लेख फम्बेद से आता है ।१ 

पणि कोन थे इस सम्बन्ध म॑ ऐतिदासिकों में मतेज्य नददीं है । 
फम्बेद में उन्हें अखुर कद्दा गया है, थे आरयों के धात्रु दास व दस्यु 
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के साथ उस्लिसित हैं। यद्यपि ये बहुत धनवान थे, तथापि आर्य 
देवताओं की स्तुति नहीं करते थे और आये ऋषियों को दान भी 
नहीं देते थे। थे ध्यापारी तो अवश्य थे, किन्तु किस देश के 
निवासी थे, इस सम्बन्ध में विद्वानों में बहुत मतभेद है। कुछ 
विह्यन उन्हें भारत के आदिम निवासी अनायों से सम्बन्धित 
करते हैं. और कुछ देकनाट धाब्द के आधार पर वेविलोनिया के 
निवासियाँ से | कुछ विद्वान उन्हें आये व्यापारी मानते है, जिन्होंने 
आये संस्कृति का प्रसार पश्चिम में किया।' कुछ ऐतिदासिकों 
का मत दे कि पणियाँ को एशिया के पश्चिमी तटथर्ती प्राचीन 
देश फिनिदिया के निवासी फिनिशियन्स से सम्बन्धित किया 
जा सकता दै'। वे मानते हैं कि फिनिशियन्स ब पणि एक 
ही थे। फिनिशियन्स प्राचीम काल के जबरदस्त व्यापारी थे, 
जिनके व्यापार का केन्द्र भूमध्यलागर थ डसके तथ्वर्ती देश 
थे ।! इसलिये फिनिशिया ब्यापारियों का राष्ट्र कद्दलाया। उन्होंने 
उत्तरीय आफ़रिका में अपना वड़ा साम्राज्य स्थापित क्रिया था। 
जिसकी राजधानी कार्थेज नगर में थी। यदि वेदकालीन पणियों से 
इनका सम्बन्ध स्थापित दी ज्ञाय, तो प्राचीन भारत के व्यापारिक 
इतिहास का स्थरूप कुछ और दी दो जायगा । 


डॉ० अ० स० अस्टेकर' ने पणियाँ के बारे में एक नया मत 
उपस्थित किया है। भारत में आर्यों के आगमन का समय ई० 
पू० २००० थर्ष के आसपास निश्चित कर तथा हरणप्पा निवासियों 
च जार्यो का ई० पू० २०००-२५०० तक सह-अस्तित्व सिद्ध कर 
उन्होंने दरप्पा निवासियों को ऋग्वेद में उल्लिखित पणियों से 
सम्बन्धित किया है। पणि लोग व्यापारी थे, व्याज़ याने वाले व॑ 
अत्यधिक धनवान थे। इसी प्रकार दरप्पानियासी भी व्यापारी थे 
थे यहुत धनवान थ्रे। उनके व्यापारिक प्रतिनिधि वेविलोनियां में 
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रदते थे। खुदाई फे परिणाम-म्यरूप उनके जो चिह्नय्माप्त हुप हैं, 
उनसे शांत द्वोता टै कि थे आर्थिक दृष्टि से वहुत दी सम्पन्त थे। 
घध्यर ( प्रायीन सरस्वती ) नदी ऊे कछार मे से हरप्पा-संस्क्ृति 
के बहुत से चिह्न सोद निकाले गये हैं। इससे सिद्ध द्ोता दे कि 
इरप्पानियासी सरस्वती नद्दी फे जिनारे बसे थें। ऋग्वेद' में 
उब्लेप आता हे कि सरस्यती नदी के क्रिनारे पणियाँ को बहुत 
चार पराजित किया गया था। दिवोदास ने इसी नदी के फ़िनारे 
पणियाँ से सुद्ध किया था| दर्यूुपरोया में इन्ठ्र ने जाय्यों के लिये 
जिन शदुओं का संदार किया था वे कदाचित्‌ दरप्पानिधासी ही रहे 
द्वोंगे १ इस्र प्रकार डॉ० अस्टेफर के मताठुसार ऋम्बेद में वर्णित 
पणि दरप्पा-स्लेस्कृति के अनुयायी थे। 


विनिमय के साधन 


उपरोक्त वर्णन से स्पष्ट द्चोता है फ्रि यैदिक युग में बाह्य यथ 
आस्तरिक व्यापार वहुत विकसित अबस्था में था। अतएय चस्तुओं 
फे क्रय बिक्य के लिये घिनिमय के साथनों का भी विकास हुआ था । 
उस समय साधारणतया गाय विनिमय का झछुप्य साधन थी, 
जिसके द्वारा बस्तुओं का क्रय-विक्रय क्रिया जा सकता था। 
इसीलिये पणि लोग अपने साथ वहुत सी गाय रखते थे, थ कर्मी- 
कभी थे आरयों फी गायें भी चुराते थे। गाय के अतिरिक्त सोने य 
चाँदी के सिफ्फे भी प्रिनिमय के लिये प्रयुक्त फिये जाते थे । निष्क 
सर्वप्रथम गले का एक सुबर्ण आभूषण था,” जिसका उल्लेख 
ऋग्वेद: में आता है। विनिमय के साथन के झूप में भी निष्क का 
उल्लेप ऋग्वेद मे आता है, जद्दों एक ऋषि को सौ निष्क व सी 
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थोड़े दान में दिये जाते हैं! । इसी प्रकार अधर्वबेदँ, शतपथब्राह्मणों, 
गोपथब्राह्मणं आदि में भी विनिमय-सुद्रा के रूप में निष्को का 
उल्लेख है। मना! भी चैदिक युग का एक सिक्का था, जिसे कदाचित्‌ 
पणि लोग चेविलोनिया घ सिरिया ले गये थे, जहाँ उसे 'मिना' फद्दते 
थे। यहाँसे यह धीरे-धीरे प्राचीन यूनान की सुद्धाब्यवस्था में 
सम्मिलित कर लिया गया ओर 'मना' कहलाने लेगा।" इसका 
डब्लेख प्रध्ग्वेदः में आता है, जहाँ इन्द्र से प्रार्थना की गई है कि 
हमें खुबर्ण मना प्रदान करो | ऋग्येद ( ३११७३॥२, ४४३३॥२३ १०६३३ ) 
में और कितने ही स्थानों में 'मना” का उल्लेख है। चांदी की मुद्राएँ 
भी विनिमय फे साधन के रुप में प्रयुक्त की जाती थीं। पञ्चविश 
झ्ाह्मण ( १छशा१४) में चांदी की निष्फ का उल्लेख आता है। 
ऋग्वेद में “रयि” शज्द कितने ही यार प्रयुक्त हुआ है। एक सूक्ता में 
तो "बिच चुषणं रयिन्दाः? ( “हमे अज्भुत व 'दुषण! रयि प्रदात 
करो” ) शब्द आठ चार प्रयुक्त फिये गये दें। इसी प्रकार “च्ये 
स्थाम पतयो रयीणां”* ( “हम रिया के पति बने” ) आदि शब्दों 
से रयिओ के स्थामी बनने की इच्छा दर्शाई गई है। ऋग्वेद में अन्य 
स्थलों पर भी “रायि दा : ( 'रयि देश! ) शब्द का प्रयोग किया 
गया है। इन उल्लेखों के आधार पर कुछ विद्वानों फा मन्तव्य है 
कि “रथिए चांदी के सिफके थे, जो साधारणतया दान में दिये आते 
ओे ब जो विनिमय के साधन भी थे।' उत्तर वैदिक युग में“शतमान” 





* ऋ० ११२४२, 

3 २२११७॥३ : “एप इपाय मामहे शत निष्कानु दा खज३ । त्ीणि शता- 
न्यवेंता सह्रा दक्ष गोनासु ॥?, 

3 ११।४।१।१, ८५, 
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५ ए० सी० दास--ऋग्वेदिक फ्ल्चर, पृ० १४०, 

् दायरे 

७ ऋग्वेद १०४७, 
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भी एक सोते का सिज्तछा था, जिसका यूव प्रचलन था )' उपसेक्त 
ः मच द्ठै हि प ता ब्र 

चर्णन से स्पए दोता है कि बैदिक युग फे आर्थिक विकास में मुद्रा 

विनिमय का मद्दत््वपूर्ण स्थान था $ 


र्र्‌ 

उद्योग-धन्धे 

प्रायीन भारत के आर्थिक विकास में विभिन्न उद्योग-धन्वी 
का भी विशिए स्थान था, जिनका विकाल साधारणतया नगसे से 
सम्बन्धित था। नागरिक जीवन के लिये आवश्यकीय चस्तुओं के 
उत्पादन की व्यवस्था नगर में द्वी की गई थी। ऋग्वेद फे आलो- 
चनात्मक अध्ययन से स्पष्ट द्वोता है कि तत्कालीन नागरिक जीवन 
पूर्णतया बिकेसित थए। नगरों में यढ़े-बड़े भवनों का निर्माण क्रिया 
जाता था, जिन्हें इम्यें, प्रदम्यं, सझ, प्रसझ, दे प्रसदय आदि नएमो 
से सम्बोधित किया जाता था। नगर में पुर (किले) भी रहा 
करते थे। ऋग्वेद मं सरस्वती नदी फ्ो पक लोदे का किला कद्दा 
शया है, जिसका उपयोग पणियाँ के विरुद्ध युद्ध के अवसर पर 
किया गया था। इस समय बड़े-वड़े रथ भी दनाये जाते थे, जितका 
उपयोग युद्ध में किया जाता था, तथा जो आवागमन फे मुख्य 
साधन थे। इस प्रकार यद्द स्पष्ट दो जाता है कि बेंद्क काल के 
विकासित नागरिक जीवन की आवश्यकताओं की पूर्ति के लिये 
विभिन्न उद्योग-धर्न्यो। फो उन्नत किया गया था, और ये उद्योग-घन्ये 
आर्थिक विकास के झुप्य अह् थे। 

चैंदिक काल का सबसे अधिक मदस्वपूर्ण उद्योग घन्या खूत 
छातना थ कपड़ा घुनना था। ऋग्वेद में कितने दी स्थानों पर चरखे 
दार खत कातने व कपड़ा चुनने का उल्लेख आता है।* ऋग्वेद 
में कपड़ा घुननेवाले को 'वय” कटा ग्रया है। पूषा को ऊन का 
कपड़ा घुननेवाला कद्ा गया ४। 'सिरि शतन्द भी कदाचित्‌ उसी 





$ वेदिक एज ( भारतीय विद्या भवन ), पृ० ४६१ 
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* बसु--इन्डो आयंच पॉलिटी, प_० ११७ 
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अर्थ में अयुक्त हुआ है। 'तन्तु), 'तनन्‍हु', तु), 'तखरः, भयूखा 
आदि शब्द, जिनका उल्लेख ऋग्वेद मे आता है, घुनमे की कला से 
सम्बन्धित थे।! इसके अतिरिक्त रथ यनाने के लिये विभिन्न धातुओं 
को गलाने, आभूषण बनाने, इृथियार बनाने;वब ऐसे अन्य कितने ही 
उ्योग-न्चों का अप्रत्यक्ष उल्लेख ऋग्वेद में आता है। थुद्ध के 
लिये रथ, यातायात थ खेती के लिये गाड़ी बनाने को कल्रा से 
सम्बन्बित बहुत सी उपमा व रूपऋ के भयोग से रपट होता है कि 
ऋग्वेद-काल मे चढ़॑ई का उद्योग-धन्दा बहुत चिकसित था। चंद 
लकड़ी का सब अकार का काम करता था तथा कलापूर्ण कार्य के 
सम्पादन में भी यद्द सिद्धहस्त था।* घातुओं का काम करनेवाला 
भट्टी में कच्ची धातुओं को गलाकर डनसे बहुत स्री आवश्यक्रीय 
चस्तुएँ बनाता था। घरेत्द आवश्यकताओं के वर्तन आदि “अयस! 
धातु के घनाये जाते थे। अयस' धातु के सम्बन्ध में विद्वानों मे 
वहुत मतभेद है। इसको कदाचित्‌ ताम्बे, कांसे या लोहे से 
सम्बन्धित किया जा सकता है।२ धातु के वर्तनों के अतिरिक्त लकड़ी 


चघ मिट्टी के बर्तन भी बनाये जाते थे, जिनका उपयोग भोजन आदि है 


किया जाता था। चमड़े को कमाने व उससे विभिन्न 
पस्तुओं को बनाने का उद्योग भी विकसित हुआ था*। बैल के 
चमड़े से घनुप्‌ की रस्सी, रथ को बाँधने की रस्सी, घोड़े की 
लगाम की रस्सी, कोड़े की रस्सी आदि अनेक बस्तुएँ चनाई जाता 
थीं।" बैल के चमड़े की चैलियों भी बनाई जाती थीं।* इसके 
अतिरिक्त इस युग में चहुत से घरेलू व कुटीर उद्योग भी विकसित 
हुए थे, जैसे कपड़े सीना, घास आदि से चटाई बनाना आदि। 
फग्वेद फाल में उपरोक्त उद्योग धन्य विकरासित फिये गये थे, 
और इस धन्यों को करने की लोगों को पूर्री स्वतन्धता थी। थे 


) ऋणेद ६९॥२, ३ : “नाह तन्तूं न विजानाम्योतुं न य वयन्ति समझे 
तमावा:/; १०७१९; १०१३०१३; ७।९९३, १०२६१६; 
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अपनी इच्छालसार किसी भी उद्योग-धन्धे को फर सकते थे। 
ऋग्वेद! में चर्णन आता है. कि अलग-अलग लोगों फी बुद्धि, विचार 
जादि अलग-अलग दूोते देँ। बदुई एक डटी-फू्टी वस्तु को चादता 
है, बेय बीमार आदमी को चाहता है, पुरोद्दित बलि प्रदान करने 
बाले फो चाहता दै, छुद्दार सी लऊड़ियों, पक्षियों के पल, घातु, 
अप्नि आदि द्वारा बहुत घनवान्‌ मलुष्य को चाद्दता है। “में कवि हैं, 
मेरे पिता घैद्य हैं, मेरी माता अनाज पीसनेवाली दे।' हम नाना 
विचार बाले अपने-अपने हद्ल से द्रव्य प्राप्ति का प्रयत्न करते हैं ।” 
अत्येक फलापूर्ण फाय्ये फी प्रशंसा की जाती थी व डसके कर्ता का 
आदससत्कार किया जाता था। ऋमुओं ने त्वश द्वार बनाये हुए 
एक 'चमस' ( यक्षपात्र ) के चार छमस' बना दिये थे, जिसके 
लिये उनका देथी सत्कार किया गया था। वे रथ बनाने में भी 
सिद्धदस्त थे ।१ रथ यनाने की कला को इतना मद्दरय दिया गया 
था ऊ्रि चेदमन्प बनाने के कौशल की तुलना रथ बनाने के पौद्यल 
से फी जाती थी।” 

यज्जवंद" में वेदिऊ़ काल के विभिन्न उद्योग-धन्धों को करनेवालो का 
स्पष्ट उल्लेख फ़िया गया है, जैसे सूत, शल्प, रथकार, तक्षा, कोलास, 
कर्मोर, मणिकार, इधुकार, घन्रष्फार। ज्याफीर, रज्छ सजे, खगयु, 
ध्वनी, भिपक्‌ू, हस्तिप, अध्यप, गोपाल, अधिपाल, भजपाल, 
झुराकार, द्विरण्यकार, घणिक्‌ , ग्याली आदि! ये सच म्रिला कर 
त्तइल उद्योग घन्धे दोते हैं । यदि इन पर आलेकचनात्मक विचार 
किया ज्ञाय तो घेदकालीन आर्थिक व्यवस्था पर अच्छा प्रकाश 
पड़ेगा । इन उद्योग घन्धो में समाज के चिमिन्न चर्गे प्रतिविम्बित 
होते दे, जिनको आर्थिक दृष्टि से विभिन्न श्रेणियों में रखा जा 
सकता द्वै) इन उद्योग-धन्धों को निम्नाद्टित विभागों भें विभाजित 
किया जय सकता है ३-- 
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(१) मणिकार, हिरण्यकार, रथफ्ार, हस्तिफ च अश्वप । 
(२ ) गोपाल, ग्याली, तक्षा, धजुष्कार, इपुझार, ज्याकार, 
मिपक्‌ व कर्मार । 


(३) सूत, शैद्धप, कौलाल, अविपाल, अजपाल व खुराफार ! 
(४) रज्जु स्ज, स॒गयु य श्वनी । 
नस चार विभागों में समाज के चार वर्ग प्रतिबिम्बित होने 


हे, जैसे :--- 


(४ ) अत्यन्त धनाढ्य वर्ग--इस चर्म में समाज के सब से 


साहित्य पूर्णतया धार्मिक है, फिर भी कम्वेदादि भन्‍्धों में सुयर्ण 
फितने द्वी स्थलों पर उल्लिखित है। देवताओं से कितनी ही यार 
आर्थना की गई है कि दमें घन प्रदान कीजिये!, 'हम घन के स्वाप्री 
चने! आदि। जब राजा ऋषियों को दान देते थे, तव सहस्रों गाय व घोड़े 
दान में दिये जाते थे; गायों के सींग कभी-कभी खझुबर्ण में भी मे 


था, यह कद्दना तो कठिन है; किन्तु इतना तो अवश्य कहा जा 
सकता है कि एक चर्म ऐसा था, जिसके पाल खुवर्ण चहुत अधिक 
था। इस चर्म में राजा, राजन्य, यड़ेबड़े राजऊर्मचारी, बह़े बढ़े 
व्यापारी, बड़े-बड़े ऋषि आदि सम्मिलित किये जा सकते है। इस 
चर्ग के अधिकांश लोग रतज्ञजटित झुन्दर आभूषण पहिन रथ, हाथी, 
धोड़े भादि की सचायी करते थे। इन्ही लोगो की विभिन्न आवश्य- 
कताओ की पूर्ति के लिये समाज में मणिफार ( जड़िया ), हिरण्यफार 
( सुनार ), रथझार (रथ बनाने चाला ), दस्तिप ( हाथी पालमे 
चाला ), अश्वप ( घोड़ा पालने वाला ) आदि के उद्योग घन्धे चिकसित 
किये गये थे। इस बर्ग के लोग साधारणतया बड़े बड़े नगरों में रहते 
थे, जहाँ उनऊे लिये महस्ये, पसझ, दीर्घ-प्रसकझ आदि विश्ञालकाय 
भवन बने हुए थे । 


( ९) उच मध्यम वर्ग-इस चर्म के अन्तमंत उन लोगों फो 
सम्मिलित किया ज्ञा सकता है, जो प्रथम वर्ग के लोगों के समान 


आर्थिक विकास र्७झ 


: तो घनाव्य नहीं थे, तो भी समाज के अन्य चर्गो से आर्थिक इछ्चा 

| चहुत अच्छे थे। मध्यम घगे के राजकर्मेचारी, व्यापारी, कवि, 
लेपक, साथारण फोटि के ऋषि भादि घुछ्धिजीची धर्ग के प्रतिनिधि 
तथा इसी ध्रेणी के अन्य जन उच्च मध्यम वर्ग में रखे जा सकते 
ह। योद्धाओं को भी इसमें सम्मिलित फ्िया ज्ञा खझता हे। ये 
सागरणतया छोटे छोटे नगरों मे रदते थे। ये लोग इम्प, सझ 
आदि साधारण घर्सो म॑ रहते थे। इनफी देनिक आवश्यकताओं की 
पूति के लिये मोपाल (गाय पालने चाला ), ग्याली (दूध बेचने 
चाला ), तम्षा ( बढ़ई ), धन्ुप्फार ( ध्षप यनाने बाला), इपुकार 
( धाण यनाने घाला ), ज्याकार ( घत्नप की रस्सी बनाने चाला ), 
भिपर ( बेंच ), कमोर ( छुद्दार ) आदि से सम्पन्धित विभिन्न उद्योग- 
धम्ये प्रिकेसित किये गये थे। इस बे के लोगों को अपने 
देनिझ जीवन में घी, दूध, वर्तन, धनुपराण, ओपधि आदि की 
आपश्यकता द्ोती थी, व उन्हीं की पूर्ति गोपाल, तक्षा आदि वार 
की जाती थी। 


॥.. (३) सारण मध्यम वर्ग--इस थर्ग में छोटे छोटे दूफानदार 
तथा ध्यापारी, छोटे राजऊर्मचारी व इसी श्रेणी के अन्य ध्यक्तियाँ 
को सम्मिलित किया जा सकता हे। ये लोग साधारणतया छोडे- 
छोटे नगरें। व आ्रामो में रहते थे । ये लोग छोटे छोटे मकानों या 
झोपड़ियों में रहते थे। इनकी मिट्टी के वर्तेनों की आचश्यकत्ता 
कोलाल ( छुम्दार ) द्वार पूरी की जाती थी। झत ( नाचनेचाले ), 
शेल्धप . ( गातेबाले ), आदि अपने _नाचने-गाने की कला द्वारा इस 


चबगे की गरीब जनता का मनोरजन फरते थे। थे स्वत भी इसी 

में के थे। खुसकार ( शराय बनाने । छुरकार (छाराय वननिंवाले) के उल्लेख से पता 
लगता हे कि लोगो को शराब पीने का भी शौक था। शाराब बना 
कर बेचने चाले भी इसी बे के सदस्य थे। अविपाल (भेड 
पालनेचाले )), अज़पाल (चकरी पालनेवाले ) आदि बड़ी बडी 
संख्या में भेड व बकरी पालते थे व साधारणतया देद्ातों मे रदते 
थे। ये लोग भी समाज के आर्थिक विकास में अपना द्वाथ 

॥ बटाते थे । 


(४ ) अर्धतम्य प्रामीणों का वर्गू-चैदिक थुग में समाज का 
एज बर्ग एक ऐसा भी था, जो देद्ातों व अंगलों में रहता था. 
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तथा वन्य पश्ुुओं का शिकार आदि करके उद्रनिर्वाह एवं अर्थो- ॥ 
पाजन करना था; बहुत से शिकारी अपने झिकार के लिये शिकारी 
कुत्ते भी पालते थे। इनके अतिरिक्त देहातों में रस्सी बनाने बाले 
( रज्जुसजे ) भी रहते थे। कृषिकार्य्य, बैलगाड़ी आदि के लिये 
रस्सी की वहुत आवश्यकता होती थी। बहुत से गरीब ग्रामीण 
रस्सी बनाने के उद्योग से अपना उद्स्पोषण करते थे। 

इस प्रकार यजुबेंद में डलिखित विभिन्न उद्योग-धन्दे वैदिक फाल 
के समाज के आर्थिक ढाँचे का सुन्दर चित्र हमारे सामने उपस्थित 
फरते हैं, जिसके भालोचनात्मक अध्ययन से हम चेदकालीन 
आर्थिक विकास की विभिन्न अवस्थाओं को भली-भाँति समझ्न 
सकते हैं। ऊपर जो कुछ लिखा गया है उसके आवार पर कहा 
जा सकता है कि वैदिक युग के आर्थिक विकास में विभिन्न उद्योग- 
धन्दो का भी महत्त्वपूर्ण हाथ था। 

संगठित आर्थिक जीवन 

औैदिक साहित्य के आलोचनात्मक अध्ययन से स्पष होता दै 
कि बैंदिक युग का समाज पूर्णतया संगठित था। जीवन के विभिन्न 
क्षेत्रों को संगठित रूप से बिकलित किया गया था। इसी सिद्धान्त 
के अज्ञुसार यद्द कद्दा जा सकता दै कि वेदकालीन आर्थिक जीवन भी 
पूर्णतया संगठित था। यद्यपि इस सम्बन्ध में चैदिक साहित्य से 
'कोई थत्यक्ष प्रमाण प्राप्त नहीं द्वोता, फिर भी अध्यक्ष रुप से 
आर्थिक संगठन की पुष्टि में प्रमाण प्रा्त होते हैं। यज्ञबेंद्‌ में 
विभिन्न उद्योग-धन्धं की जो सूचि दी गई है, तथा ऋग्बेदादि में भी 
विभिन्न उद्योग-धन्धो का ज्ञो उल्लेख आता है, उससे यह भास 
दोता है कि वे उद्योग-घन्ये संगठित रूप सें विक्रसित किये गये थे। 
फिसी विशेष संगठन के यिना इतने अधिक उद्योग-धन्धे विकसित 
भी नहीं दो सकते। इसके अतिरिक्त बौद्धकाल ( ई० पू० ६०० 
चर ) में यहुवेंद में वर्णित सब उद्योग-धन्यों का संगठित स्वरुप 
घर्तेमान धा। अतपुच यद्द संभव है कि वैदिक झुग में भी व्यापराण 
व्यवसाय, उद्योग-घन्धे आदि संगठित रूप भें विकसित किये गये थे। _ 

डॉ० रमेदाचन्द्र मुज्ञमदार के मताउुसार' पणि, श्रेष्टिणू, गण 
आदि झाम्द बैदिक साहित्य में उल्चिखित हैं, ज्ञिनले तत्झालीत 
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) रमेशचन्द्र मुजुमदार--कारपोरेट छॉइफ इन एन्शन्ट इग्डिया, म० 


आरिक विक्षस श्ष्ष 


संगठित आर्थिक जीवन का योध होता दै और यह स्पए द्वोता है कि 
आर्थिक संगठन चेदकालीन सामाजिक व्यवस्था को विशेषता थी। 


ढ 


उपत्तहार 


चेदुऊालीन आर्थिक विकास के, सम्बन्ध में ऊपर जो कुछ लिखा 
गया हैं उसके आधार पर यह कद्दा जा सकता है झि आर्थिक दृष्टि 
से समाज बहुत सम्पन्न था; उसने आर्थिक ज्ञीवन के विभिन्न 
पहलुओं का सुबारू रूपए से विझास फ्रिया था। बैदिक थुग का 
आशिक विशास सांस्कृतिफ विकासरूपी रछूला की एझ कड़ी 
माघ था। जीवन के चार महान उद्देशों (घर्म, अर्थ, काम, 
सोक् ) में कर्थ भी एक था। यहाँ यह स्मरुण रखना चाहिये कि अर्थ 
ही सय कुछ नदी था। अर्थ का विजास घममे की सूमिका पर किया 
जाता था। वेदकालीन भार्यों की जीवन के श्रति घार्मिक तथा 
दार्शनिक घृत्ति रहने के कारण उन्होंने अपने आर्थिक विकास पर 
धर्म का मियन्त्रण रखा था, जिसऊे कारण स्वार्थ, अद्वंफ़ार, ईर्पा, द्वेप 
आदि पनपने नहीं पातें थे। परिणामत', समाज को आर्थिक विपम- 
ताओो के कारण भाषत्ति ६ संकट का खामना नहीं करना पढ़ता 
था। वेदकालीन आर्थिक विकास मानव को जीवन के अन्तिम 
ध्येय भोक्ष की ओर ले जाता था। प्रवृत्ति व निश्वुत्ति मार्ग के 
सुन्दर सामझस्य द्वारा यह सव सिद्ध किया जाता था । 

चेद्कालीन आर्थिक विकास की एक और विशेषता थी | 
भारत की नेंसर्गिक परिस्थितियों के अनुसार दी चेदकालीन आर्थिक 
च्णज्प्श्य, लिफमम्ित, की. गई थी.।. भारत प्राचीन काल से. ही रूपि- 
प्रधान देश रहा दे व यहाँ की कृषि नियमित वर्षा के ऊपर आश्ित 
शहती दे । इसीलिये चैदिक युय को आशधिक व्यवस्था मे कृपि का 
पप्तुप स्थान था। ऋग्वेद में इन्द्र को चर्पा का देवता माला गया दै, 
तथा इन्द्र-बुघ गुद्ध द्वारा चर्पा का मदच्य समझाया गया दे। कृषि 
के भतिरिक्त आन्तरिफ च बाह्य ध्यापार तथा पिभिन्न उद्योग-घन्दों 
का भी वेदकालीन भारत दे आर्थिक पिझास में महत्तपूर्ण स्थान 
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था। इस विकास मे प्रामीण व नागरिक जीवन के मध्य भी सुर 
सामञजस्य स्थापित किया गया था। वेदकालीन ग्राम उत्पादन के 
महत्त्वपूर्ण केन्द्र थे। श्रामो में उत्पादित वस्तुओं का वितरण नगरों 
भे होता था, जहां पर वड़े-यड़े वाजार थे च जहाँ बड़े बड़े उद्योगक्रे 
विकसित किये गये थे। इस युग का वेदेशिक व्यापार भी अत्यन्त 
ही महत्वपूर्ण था। चेदरालीन आय बड़ी-वड़ी नावो घ जहाओं में 
समुद्रयाता कए विदेशों से व्यापार करते थे। ऋग्वेद के पणि 
इस कार्य में चहुत आगे बढे थे। इस प्रकार घेदकाल्लीन आर्थिक 
घिकास उत्यन्त ही महत्वपूर्ण था। उसमें प्राचीन भारत के आर्थिक 
गौरव के बीज थे। 


अध्याय---< 


डर 


धर्म व दशन 
भूमिका 


वेदिक सादित्य का निमोण ऊरनेबाले ऋषि धार्मिक व दाशनिफ 
चृत्ति से ओतनग्रोत थे तथा उन्दने धार्मिक उद्देश से प्रेरित दोफर 
द्वी उक्त साहित्य का निर्माण किया। अतएपय वेद में तत्झालीन 
धार्मिक व दाशनितः सिद्धान्तों का प्रतिबरिम्गित द्वोना स्वाभाविक 
दी है। चेदें के व्यक्ोचनात्मफ अध्ययन से शात होता है कि उनमें 
जिन देयताओं की स्तुति में बहुत से मनन लिपे गये है, थे भौतिक 
शाक्तियोँ के रूप में एक सर्योपरि सत्ता फा धतिनिवित्व करते है । 
अतएव यद्द कद्दा जा सकता दे फ़ि प्रकृति पूजा चेदफालीन धार्मिक 
जीवन का आदि स्रोत दै। प्राचीन विश्व के अन्य देशों में भो धर्म 
का प्रारम्भ भरकृति पूजा से ही हुआ | जब मनुष्य ने अपनी 
सांस्कृतिक वास्याय्रस्था मे प्रकृति के दशन किये, तब यह उसके 
विभिन्न रूपों को देख कभी प्रक्षद्र हुआ, कमी भयभीत हुआ, कभी 
स्वम्मित हुआ | अपनी असहाय अवस्था के कारण अपनी 
आहृतिझ आवश्यकताओं की सरत्षता से पूर्तिन कर सकने से 
मनुष्य ने प्रकृति में देँवी शक्ति की करपना फी, सिसकी सहायता 
से उसने सोचा कि में ऋपने कष्टों को दुए कर सकूंगा च अपनी 
आवश्यऊृताओं की पूर्ति कर जीवन को सुसी वना सक्ृगा | चहीं से 
“धचटदेववाबाद” का प्रारंभ होता है। ऋग्वेद के इन्द्र, अपि, वरुण, 
पृथ्यी आदि देवताओं के वर्णन पट यदि आलोचनात्मक दृष्टि से 
विद्यार करें तो उपरोक्त मन्तव्य का तथ्य स्पष्ट ही जायगा। बेद- 
कालीन ऋषि देवताओं से कद्दीं अपने कण को दूर करने की पार्थना 
करते हें तो कहीं घन-प्राप्ति की पार्थना करते है। धौरे-घीरे यही 
“वहुदेवताबाद” “ प्टकेश्वरधाद” में परिणत हो जाता है। पभाचीन 
आपययो ने अपने सांस्कतिक विकास के घारंभ से ही अनेकरत्व में 
पकत्व के दर्शन किये। प्राचीन भारतीय सांस्कृतिक विकास का 
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मृलमन्न भी यही है। इसी भाय से पेरित होकर चेंदिक ऊपियों ने 
विभिन्न देवताओं की पृष्ठभूमि म एके सर्थापरि वे सर्यनियामर 
सत्ता की कहपना शी और उन्होंने “एक सत्‌ विप्रा यहुधा बदस्ति” 
(पर ईश्वर को चिद्दान नाना प्रकार से बर्णित करते है| ) आदि 
द्वाया “एकरेश्वरबाद” का खूयपात फिया। दार्शनिक यूत्ति के ऋषियों 
ने धीरे घीरे इसी “एफ्रेश्वरवाद” के सिद्धान्त को “सर्थेश्वस्वाद्‌” वा 
स्परूप दिया, जिस का चरम पिकास उपनिषदी के “अहं ब्रह्मास्मि', 
“सर्व खल्ठु इदं ब्रह्म”, “तस्वमसि” आदि वचनों में हुआ, तथा उन्होंने 
जीब प्रह्म की एकता के निरूपण द्वारा अनेफ़त्व में एकत्व के दृ्शन 
फ़िये। इस प्रकार बैदिक थुग के धार्मिक थ दार्शनिक विकास की 
विभिन अवस्थाओं का स्पष्टीफरण जिया जा सकता है। 

चैंदिक थुग के धामिक जीपन में प्रारम्भ से ही दो धाराएँ दि 
गोचर होती हैं--( १ ) भक्ति की घारा व (२) यज्ञ के कर्मकाण्ड 
की घारा। वैदिक खाहित्य में देवताओं की जो स्तुति की गई है, 
उसमे भक्ति की भावना स्पश्टतया झलकती हे। राजा के प्रति 
जैसी भक्ति रखी जाती दे तथा उस से संरक्षण आदि प्राप्त करने की 
इन्छा रखी जाती है, उसी प्रकार देवता के प्रति भी भक्ति घारण कर 
उससे पेद्िफ खुख, सम्रृद्धि आदि के लिये प्रार्थना की गई है। चरुण; 
इन्द्र, विष्णु आदि देवतार्भों से सम्बन्धित वेद्मन्‍्न इसी प्रकार क्री 
भक्ति के अमित भण्डार हैं, जद्दा से चेदिक युग के पश्चात्‌ भत्तिम'गे 
ने प्रेरणा प्राप्त की। विभिन्न देवताओं के प्रति अगाघ धद्धा घ भक्ति 
बेदिककाल के धार्मिक जीपन की अमुस् चिशेपता रही है। उस समय 
के धार्मिफ जीयन में यज्ञों का भी कुछ कम महत्व नहीं था। बहुत- 
सी प्राचीन जातियाँ में यज्ञ की घथा किसी न किसी रूप में वर्तमान 
थी। चैदिक साहित्य में यश का जो स्वरूप वर्णित है, उससे अस्तर्गत 
अप्लि के माध्यम से अपने इ्ट देवता को प्रसन्न करने के लिये उसे 
जो बस्तुएँ इष्ट दे उन्हें भदान फरने का भाव निद्धित दे। वैदिक आर्य 
यह मानते थे कि यज्ञो मे विभिक्ष देवता मंत्री द्वारा बुत्ताये जाने पर 
उपस्थित होते दे थ दृविप्‌ ग्रहण करते हं। ऋग्येद के अध्ययन से 
स्पष्ट द्वोता दे कि तत्कालीन घार्मिऊ जीवन में यश फा क्रियारलाप 
फितना थ्याप्त द्वो गया था। फरम्वेद' का प्रारंभ ही यज्ञ की भाषा में 


* ११११ “अग्निमीकू पुरोहित यज्ञस्य दवमृत्विजम्‌ । होतार रत्न 
धातमम्‌ ।!! 


धर्म व दर्शन श्णथ 


होता है। मथुच्छ॑दाः ऋषि कद्वते हैं--/मैं अप्रि की स्तुति करता हैं, 
जो पुरोद्धित हैं, यश्ञ के देव है, ऋत्विफ्‌ हैं, होता हैं, तथा रो के 
भण्डार है |! यदां आलड्रारिक भाषा में यज् के मद्त्य को समझाया 
गया है। इस से यह भी सिद्ध होता है. कि यश्ष का क्रियाफलाप 
ऋग्वेद-युग में घिकसित हो गया था। चेदिक सुग में यश्ञ का विकास 
उत्तरोत्तर द्वोता द्वी रहा व नाता प्रकार के यश्यों का प्रादुर्भाव हुआ। 
थज्यों के क्रियाफलाप को सम्पादित फरानेवाले घाह्मणवर्म ने भी 
समाज भे ध्रेष् स्थान प्राप्त क्रिया । यश का प्रभाव राजशक्ति पर भी 
पढ़े विना नहीं रद्ा। राजाओं फो भी राज्याभिपेक छारा मूर्थमि- 
पिक्तः दोना पड़ता था, तथा अभ्वमेध यज्ञ द्वारा 'चक्रवर्ती' की पद्वी 
प्रात्त करनी पइती थी । इसके अतिरिक्त चाजपेय, सर्चमेथ आदि यज्ञ 
भो राजाओं को फरने पड़ते थे। इस युग में यश्ों का इतना प्रावस्य 
दो गया था कि द्विजों के लिये फ्रितने दी संस्कार! आवश्यकीय चन 
गये थे। जन्म से झृत्यु पय्येन्त द्विज् का समस्त जीवन यशमय हो 
गया था। यश को भवसतागर को पाए कफरानेबाली नाथ माना जाता 
था। यशज्ञों का मद्दत्व इतना यद्ा कि परमेश्वर थ देवता भी उसके 
सामने फुछ नहीं माने जाते थे। इस सिद्धान्त ने 'पूर्वमीमांसाः या 
कर्ममीमाँसा! की जन्म दिया, जिसका चिच्रेचन कितने ही आचार्यों 
में किया दे । 

दिक युग के धार्मिक जीवन में एक घिशेपता और पाई जाती 
है, भौर चह दे धर्म ब दशन का सुन्दर मिलन । बेदिक साहित्य के 
अध्ययन से छत द्वोता है फ़ि प्रकृति-पूजा ने 'बहुदेवतावादसिद्धा- 
न्‍त को जन्म दिया। यह “वहुद्देवताचाद” धीरे धीरे दाशेमिक पुट 
छदाण पएकेश्वस्याद! में परिणत हुआ। पएरकेश्चरवाद! को धर्म च 
दर्शन को जोड़नेवाली कड़ी कहा जा सकता हे। 'एकेश्वरबाद! ने 
दाशेनिफ क्षेत्र मे प्रयेस करके 'सर्वेश्वस्वाद! को जन्म दिया, जिसमें 
से चेदास्त के घहुत से मन्तव्यों का जन्म शुआ। 'सर्वेध्वरवाद' ने 
दाशेनिक विकास को एक नया मोड़ घदान किया। जीव व ॒ब्नह्य की 
एकता या तादूत्म्प के खिद्धान्त ने भात्मनिरीक्षण व आत्मोन्नक्ति की 
ओर समाज को प्रेरित किया । महुष्य केचल एक सुरसदुः्ण भोगने- 
बाला क्षणमंग्रुर जीच मात्र नहीं था, चद्ठ उस अमर ज्योति का दी 
अंश साघ्र था, जिसमें से यद्ध चराचय जगव्‌ आविभूत छुआ हं। 
कुछ विधारक तो और आए बढ़े और उन्होंने जीच व ब्रह्म के तादा- 
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त्म्य का मन्तब्य उपस्थित किया। “में ही ब्रह्म हैँ” (अहं ब्रह्मास्मि) 
माया के परदे को हटा देने से विश्ुद्ध ब्रह्म का साक्षात्कार हो 
सकता है, यद्द मद्दान्‌ आदर्श विचारकों के सामने डपस्थित 
किया गया । 

प्राचीन भारतीयों के दार्शनिक विकास का केवल सेद्धान्तिक 
रुप ही नहीं था, उसझा ब्यावद्दारिक रूप भी बहुत ही महत्तवपूर्व 
था। चरुण के ऋत! में हमे आरयों के सर्वप्रथम नेतिक कार्यक्रम के 
दर्शन होते हैं, जिसके अनुसार जीवन को अनुशासित करना प्रत्येक 
का फर्तेव्य था। ज्ञो ऐसा नहीं करता था, उसके लिये चरुण के तीन 
'पाश! ( बन्वन ) सर्वदा तैयार रहते थे। वरुण के ऋत से ही प्रेरणा 
प्राप्त करके प्राचीन भारतीयों ने नैतिकता के नियमी को जन्म दिया 
था, जिन्हें दम यम", नियमादि' के रूप से देखते दे । मदु का दृशल- 
क्षणयुक्त घ॒र्म भी उसी 'ऋत! के आधार पर विकसित हुआ था। 
ब्राह्मण, वौद्ध, जैन आदि विचारकों ने यमनियम, दाशलाक्षणिक धर्म 
आदि द्वारा प्रतिषादित नेतिक नियमों को अपनाया था तथा वे 

उन्ही नियमों के अनुसार अपने जीवन को बनाते थे । 

चेदकालीन विचारको ने न फेचल आन्तरिक जगत्‌ को समझने 
की चेष्टा की, किन्तु वाह्य क्षणत्‌ पर भी पूरी तरह से विचार क्रिया | 
उन्होंने नागा प्रकार से प्रकृति के रहस्यों फो समझने का प्रयत् 
किया। दृश्य व अदृश्य विश्व फो समझने का प्रयत्न भी उन्होंने 
किया। उसके अनादित्व व अनन्तत्व का अज्युभय भी उन्होंने 
किया। खृष्टि की उत्पत्ति कैसे हुई, उत्पत्ति के पूर्व की स्थिति क्या 
थी, इस सम्बन्ध में उन्होंने गम्भीरतापूर्वकू बिचार किया, जिसको 
“नासदीय सृक्त” में देसा जा सऊता है। सृष्टि की उत्पत्ति के यारे में 
भिन्न भिन्न सिद्धान्त उपस्थित किये गये, जिनके दर्शन 'द्विर्ण्यगर्म 





* पतब्जलि-योगसूत्र, साधनपाद, सू० ३०: “तत्राहिसासत्यास्तेयब्रह्मचर्या- 
परिग्रहा थममाः ।! 

* पतब्यलि-योगसत्र, साधनपाद, सू० ३२ : “शाौचसन्तोपतपःस्वाध्यायें- 
धरप्रशिधानानि नियमाः ॥” 

3 मनुस्मृति ६९२; "धृति: क्षमा दमोउस्तेय शौचमिद्धियनिग्रहः । धीविदा 
रत्यमश्रोधो दशक धर्मलक्षणम्‌ ॥"” 

* ऋवेद १०१२५ 


खूक्त',! पुरुष सूक्त* भादि में द्वोते हैं | नासदीय सख्त! में “असत्‌ः 
घ खत के विवेचन द्वारा सष्टयुत्पत्ति के पूर्व की परिस्थिति तथा 
सणपुत्पत्ति को प्रणालिफा को समझने का प्रयत्न किया गया है! 
पुरुष खूक्त में मेध्य पुरुष से यश्ञ प्रणालिका दारा झष्टि की उत्पत्ति 
फा वर्णन है। द्विस्ण्यगर्भ-सूक्तः में हिरण्यगर्भ को अजापति नाम से 
सम्पोधिन कर राष्टि फा उत्पादक, नियामक व सथ्ालक माना गया 
है। इस प्रकार वेदरालौन दाशनिफ्त ने खष्युत्पत्ति के सम्बन्ध में 
विभिन्न सिद्धान्तों को भ्तिपादित कर विश्व दी पद्देलियों को धूझने 
प्रथल्ल क्रिया था। 


रे 


ऋग्पेद के देवता 
ऋम्वेद एक धार्मिक अन्‍्ध है। इसमें सावारणतया चिमिन्न 
देवताओं की स्तुति की गई है, जिनमें से कुछ इस प्रकार हँ--अश्नि, 
बायु, इन्द्र, मित्रावरुण, अश्विन्‌ , घरुण, सविता, भग, प्रजापति, 
पूपा, विष्णु, आपः, विश्वेदेया, सरस्वती, इछा, भारती, चावा-पृथिवी, 
ज्द्वाणी, चदणानी, अग्न्यानी आदि। इन स्तुतियों पर यदि गढ़ 
बैबार किया जाय तो स्पष्ट द्वोगा कि ठत्फालीन धार्मिक सिद्धान्त 
फेनने उद्ाक्त थे। पाश्चात्य विद्वान्‌ इन स्तुतियों को पढ़कर इस 
नेष्फपे पर आते हैं. कि ऋग्वेदफालीन आर्य्य अन्य प्राचीन जातियाँ 
पे समान प्रकृति के उपासक थे?। प्रकृति के विभिन्न स्वरूपों से भय- 
गत या आश्चर्यचकित द्ोकर थे उनकी थार्थना करते थे। उनके 
_ताजुसार उस समय धार्मिक विकास अपनी प्रारंभिक अवस्था में 
ध्‌। किन्तु यद्द मन्तब्य युक्तिसक्षत धरतीत नहीं होता। उस समय 
में विकास फी प्रारम्मिक या प्रौद अवस्था में था, यह तो ऋग्वेद 
; मन्त्रों को निष्पक्षद्धत्ति से पढ़ने पर स्पष्ट हो जाता है। 
ऋग्वेद में वर्णित देवताओं को विश्व के तीन विभागों ( स्वर्ग, 





* ऋणगखेद १०१२१॥ 
१ ऋग्वेद १०९० । 
* प्रिस्वोल्ड-रिलीजन ऑफ दि ऋग्वेद, पृ० र०-८६। 
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वायु, पृथ्वी ) के अनुसार विभाजित किया जा समता है!। ऋग्वेद 
में देवताओं को तीन विभागों में विभक्त किया गया है व उनरी 
संख्या तैंतीस बताई गई है; ग्यारह देवता प्रत्येक विभाग ले सम्ब- 
न्धित किये गये हैं। यास्कः ने भी ऋग्वेद के देवताओं को तीन 
विभागों में विभाजित किया है, यथा पृथिवी-स्थान, अन्तरिक्ष-स्थान 
या सध्यमस्थान, तथा द्यस्थान। इस विभाजन के अनुसार दचो५ 
वरुण, मिन्न, आदित्या:, सूर्य, लबिता, पूषा, विष्णु, अश्विनो, उपस, 
रात्रि आदि स्वर्गीय देवता कद्दे जा सकते हैं। इन्द्र, रुद्ठ, मस्त, वायु 
या चात, अपाँनपात्‌ , प्ेन्य, आपः आदि वायवीय तथा पृथ्वी, 
अप्नि, बृहस्पति, सोम आदि पार्थिव देवता कह्दे जा सफते हैँ | इन 
देवताओं में कुछ नदियों को भी सम्मिलित किया गया है, जैसे 
सिन्धु, घिपाश, असिय्नी, झुतुद्री, सरस्वती आदि । इन नदियाँ को 
साक्षात्‌ देवी मान कर सम्बोधित किया गया है। घाता, त्वश्, 
प्रजापति, विश्वकम्मी, बृहस्पति आदि कभी कभी किसी देयता के 
विशेषण के रुप में घ कभी कमी स्घृतस्त्र रुप में घर्णित किये गये ईैं। 
इसी ध्रेणी में मन्यु, श्रद्धा, अदिति आदि को भौ रखा जाता है। 
उनकी रुतुति में एक-पक दो-दो सूक्त ही हैं । ऋभ्ु, चास्तोष्पति भादि 
साधारण देवता माने गये हैं । 2 


ऋग्वेद में देवियों का अधिक महत्त्य नहों है। केयल उपः ही 
महत्त्वपूर्ण है। सरस्वती, बाच , पृथ्वी, राजि, अरण्यानी आदि से 
सम्बन्धित पक एक सूत्र हैं । इन्द्र, चदण आदि की पक्षियों का कोई 
स्वतन्न अस्तित्व नहीं है। ऋग्वेद में कमी कभी दो वेधताओं की 
स्तुति पक साथ की गई है, जैसे मित्रावरुणा, चावापुथिवी आदि। 
कुछ देवताओं का आद्वान सामूद्विक रूप से भी किया गया है, जैसे 
मरुतः, आदित्या:थ उनकी माता नदिति, तथा विश्वेदेवाः । इन 
देवताओं के अतिरिक्त ऋग्वेद में कुछ राक्षसों को भी उलिसित किया 





) मैंकडनिछ-हीम्स फाँम दी ऋग्वेद, पृ० १०-१४ । 
* १४१३९११; “दे देवासो दिव्येकाइश स्थ पृथिब्या मध्येफाइश रथ । 
अम्मुक्षितो महिनैरादश स्थ थे देवासो यज्ञमि् जुपध्वम ॥7; शइडार १; 


“आनाखाया त्रिमिरेकादशैरिह देवेभियांत मथुपेयमशिविना ।!! ३।६॥९, 
3 निरक्त छाए 
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गया दे, जो कि देवताओं से लड़ते है। इन्द्र उतर युद्ध तो बहुत ही 
प्रसिद्ध है । इसी प्रफार चल, अ्द, पणि, विश्वरूप आदि सी इन्द्र 
से युद्ध करते थे, तथा स्वर्भाठ ने सूर्य्य को निगल लिया था। 

अय कुछ महत्त्यपूर्ण देयताओं पर विस्तारपूर्वक वियार करना 
चाहिये । 

श्न्द्र 

ऋग्वेद के लगभग एक चतुर्थाश्य सूक्तों में इन्द्र की स्तुति कौ गई 
है। इसलिये यूरोप के पिद्दान्‌ उसे चेद्कि भारयी का राष्ट्रीय देव 
कहते हं। त्वण्ण द्वारा चनाये हुए चच्चध को घारण कर या कभी कभी 
धनुष बाण लेम्र बदद असुरों का मर्दून फरता थे | उसका रथ सोने 
का पा हुआ है। उसे सोम परष्टवह्मी प्रिय >। यो था त्वश 
उसका पिता जे, भञ्नि व पूषा उसऊे भाई हैं ध इन््राणी उसकी पत्नी 
है। अप, मस्त , चरण आदि देवता उसके साथी है। सोम पीकर 
मरुतों को साथ लेकर यद्द बुत या अद्दि पर आक्रमण करता हे । 
जब घनपोर युद्ध दौत/ दे तब पृथ्यी च आराश कॉपने लगते हे । 
परिणामत , चद्ध द्वारा घुन के झुफ्डे ठुफ्डे होते है, तथा रुफ़ा हुआ 
पानी स्वतन्त को गई गायों के समान दोड निउलता दे। इस प्रफाए 
इन्द्र “वृश्नप्न? कहलाता ८। इस युद्ध म॒ मस्त सर्वदा उसके साथ 
रहते है, तथा सप्नि, सोम व विष्णु भी उसे बहुत सहायता देते है । 
अहि के मारे जाने पर प्रकाश का प्रादुर्मीच होता है व इन्द्र उप 
सूर्य आदि की उत्पद्य करता हे! इन्द्र जगत की उत्पत्ति, प्रसय 
आदि का सश्लालन भी करता हे। उसने अस्थिर पर्यतों व मेदानो 
को स्थिर किया तथा द्यायरापुदियों का बिसवार किया। उसने एक 
ही क्षण म अब्यत्त को व्यक्त क्रिया! यद्द अपनी स्तुति करनेधालो 
का रक्षऊ, सद्दायक, च मित्र है) वह उन्हें धन देता हे तया इतना 
उद्दार है ्लि “मय? कहलाता है | 
चत्ण 

कर्येद मे, इन्द्र को छोड कर यरुण ही सब से अधिक महत्त्वपूर्ण 
है, यद्यपि परुण सूक्त* वेयल वारद दी है, जब जि इन्द्र खूक्त ढाई 
सी हं। घरुण एक नेतिक देव है। सूर्य उसकी ऑप हं। यज्ञ के 

* बुछ महच्वपूण वदण युक्त ये हैं-ऋणग्वेद शरधाइ-१५ १२५१-२१, 

छाष६-५८५ छापछा१-७, छझादमार-७ जदपरा२-०# 
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समय वद्द विकीर्ण दर्भ पर आऊर बैठ ज्ञाता हे। उसका रथ सर्ग्य 
के समाच चमफता हे। अपने प्रासाद में चैठऊ़र वह मलुष्यों के क्मो 
का निरीक्षण करता है। उसके ग़ुप्तचर उसके आसपास बैठफर 
दोनो लोकों का अवलोरन करते हैं। सूर्य उसमा सोनेऊे पश्नवाला 
दूत हे। बह राजा है, विश्व का सम्राट है। उसकी शक्ति, माया व 
उसका साम्राज्य मखेद में फितदी ही वार उछिखित हं। यह 
भीतिर थ नैतिक व्यवस्था का संचालक हे। उसमे द्याया पृथियी की 
स्थापना की, उसने आकाश में सूर्य को चमकाया तथा उसके लिये 
विस्तृत मार्गें बनाया। जल में, अप्नि में व चट्ञान पर सोम उसी ने 
स्थापित क्रिया | वायु डसी की श्वास है य चद्ठ, तारे आदि उसी 
की आज्ञा मानते हैं। उसने नदियों को भी वहाया, जा कि एक दम 
जाकर समुद्र में गिरी । 

चरुण के नैतिक नियमों फो “ऋत” कहा गया हे, जिसका 
पालन देवताओं को भी करना पडता है । उसके तीन पाश हैं उत्तर, 
मध्यम व अबर, जिन्हें ऊत द्वारा ही तोडा जा सकता है। उसकी 
शक्ति इतनी बडी हे कि उसके साम्राज्य के छोर तक न तो आराश 
में डबनेवाले पक्षी और न भूमि पर बहने चाली नदियों ही पहुँच 
सकती है। चद् सर्वेश् है । आराश के पक्षियों वी उडान, समुद्र के 
जद्दाजों के मार्ग, दूर तक बहनेयाली वायु का रास्ता आदि सप्र उसे 
शात हैं। बह सब रहस्य जानता है, जो हुआ हे व जो होनेयाला 
है | मनुष्यों के सचय झठ भी उससे छिपऐ नहीं रहते। कोई भी 
जीव उसे जाने विना पलक भी नहीं मार सक्रता। पाप से उसे 
क्रोध भाता है, जिसके लिये चद् कडा दण्ड देता है। ऊिन्तु बह दयादु 
भी है पश्चात्ताप फरनेवालों कों अपने व अपने पूर्व पापौ के लिये 
क्षमा भी कर देता दे। अ्त्येज चरण सूक्त में पापों की क्षमायादता 
सम्पन्धी भार्थना है। चरुण अपने भक्तों के लिये मिनवत्‌ रहता हे | 
पुण्यात्मा स्वर्ग में चरुण व यम के दर्शनों की आशा रखते हैं । 
र्प्पि 

विष्णु फी स्तुति केवल पाचया छ सूक्तो' म॑ की गई है। वह 
एक विशाल फाय सुचक के रुप में वर्णित हे। उसके तीन पदों का 

* कुछ महत्त्वपूण विष्णु-सुक्त ये हैं-ऋ" १४१४४।१-६ ११४५१-६ 

श१५६१-५ 
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उल्लेज ऋग्वेद में जाता है, ज्ञिनसे बद्द पृथ्वी व आकादा फो 
नापता है। उसके दो पदो को ममुष्य अपनी ऑससों से देख सकता 
है, किन्तु तीसरा पद पक्षियों की उड़ान के भी परे दै। विष्णु के इन 
तोन पदों में पृथ्वी, वायु व आऊादा में खूय्य को गति का उल्लेख 
है। चद्द अपने नम्पे घोड़ों ( दिवसों ) को गतिमान करता है। इस 
प्रकार विष्णु के नाम से सूर्य्य का द्वी चर्णेण किया गया है | विष्प्यु 
ने मानो सम्पूर्ण पृथ्यी को नाप लिया दो। मनुष्य के अस्तित्व के 
लिये घ पृथ्वी को निवास-योग्य बनाने के लिये ही विष्णु अपने कदम 
उठाता हैं। वद्द इन्द्र का भी मित्र है, जिसके साथ बद बच से 
लड़ता है। इसलिये कद्दी कहट्दीं इन्द्र थ विष्णु दोनों देवता्ा की 
स्तुति एक साथ की गई दे। धामन अवतार की कट्पना का प्रारंभ 
भी विष्णु के इन तौन पर्दों से होता दे। विष्णु फे प्रिय घाम से 
धर्मात्मा व्यक्ति द्वी जा सकते है, तथा आनंद का उपभोग ले सकते 
दे, जद्दाँ मघु का एक बड़ा स्त्रोत है ! 


मित्र 

म्रित्र' का घरुण के साथ घनिष्ठ सम्सन्‍्ध दे । वद अजेला ऋग्वेद 
के फेबल एफ दी सूक्त में घर्णित है। यद्द मद्दान आदित्य है, जो 
अपनी निमेपरद्दित आँसपो से सेत जोतनेवाले किसानों का निरीक्षण 
करता दे | वद खूय्ये की गति व विष्णु के पदो/कों नियन्भित करता 
है। प्रातः प्रज्यलित क्रिया जाने चाला अग्नि भी मित्र का दी रूप है। 


सरिता 

सविता की स्तुति लगभग ग्यारद्द सूक्तों' मे की गई है। बह्द 
सोने के रथ में घूमता है । अपने छुत्रण के द्वार्थों से चद्द प्राणीमातन्न 
को जझागूत करता है तथा उन्हें आशीर्वाद देता है। उसका शाक्ति- 
शाली ख़ुबर्ण प्रकाश आऊाश, चायु व पृथ्वी को प्रकाशित करता दै । 
चंद नीचे व ऊपर सब प्राणियाँ का निरीक्षण करते हुए अपने सुबर्ण- 
रथ में घूमता दे ६ दुरे स्पप्त, पाप, राक्षस आदि को चद्द भगा देता 
है। चायु व जल उस्ती के अवीन व उसी के संचालन में रदते हैं । 





$ ऋग्वेद १५९१-९; १४१५११-९; ११५२१-७ ४१५३।१-४ 
* बुछ महत्वपूर्ण सविता-सूक्त इस प्रकार हैं-॥८० ४४२३।९-७, 
४॥५४४१-६, प 


तू |. का 


घह न केवल दिवस रिन्तु राज्ि को भी प्रारंध फरता हे, जब फ्ि वह 
सब को विशाम देता हे । 


प््‌्पा 


रागभग आठ खूक्तों में पूषा की स्तुति फी गई है"। उसके पैर, 
दाहिने हाथ, जटा व डाढी का उल्लेख दे। वह सोने का माला, 
चायुक आदि रखता हे उस के रथ में वफरे ज्ुते रहते हैं। वह सर 
प्राणियों का निरीक्षण करता है, तथा दावापूथिय्री में दूर दूर तऊ 
जाता द्े। उसका विवाह सूर्या से हुआ था। वद्द खतों वी पिहि 
मार्ग में प्रेरित करता है। वह मार्गों का रक्षक हे य सय भयो को 
दूर करता है। वह मधेशियों की भी रक्षा करता दे तथा खोये हुए 
मवेशियों को वापिस घर ले आता है। 


भअश्रिय्‌ 


इन्द्र, अग्नि व सोम के पश्चात्‌ अश्विन नाम के देवता ऋग्रेद 
अधिक महत्व के है। ये दो देवता हं। उनकी स्तुति पचास व 
उससे भी अधिक सूक्तों में की गई है।* उप काल व सूर्योदय के 
बीच के समय म॑ के दिष्ताई देते हं। उप उनको जागत करनी है। 
अन्धफार को दूर करते ह॑ तथा डुष्ट राक्षतों को भगा देते हैँ। 
फशुओं के द्वारा बनाया हुआ उनका रथ सूर्य के समान प्रफाशयुक्त 
व स॒पर्ण निर्मित है। उनके रथ में सीन चक्र है, थ उसे घोड़े या पक्षी 
खीचते हैं। यह रथ एक ही दिन में द्यावापुियरी का चक्र 
तगाता है। 
अश्विन आकाश के पुन हैें। एऊ स्थान पर उन्हें विवम्पत्त्‌ 
(खूथे ) व सरण्यु के पुत्र भी कहा गया है, तथा उप उनकी चद्दिन 
चताई गई है। उनका सम्यन्ध वह॒धा सूरये की पुत्री सूर्य्या के साथ 
जोडा गया दे, जो उनमे साथ रथ में बैंठनी है थ उनकी पत्नी हे। 
ये दो हैं, घ कमी पृथऊ नहीं क्िप्रे जा सकऊते। थे थुवा होते हुए 
भी प्रायोन ह॑ । चे सुन्दर व खुबर्ण प्रकाश युक्त है, तथा ख़ुबर्ण मार्ग 
* बुछ महत्वपूर्ण पृषा सृक्त इस प्रकार हैं--ऋ० ६॥४३॥१--१० 
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धर्म व दुर्शद श्द्७ 
पर चलते है। मधु से उन्हें चहुत प्रेम है, जो कि थे सूब पीते हैं, 
' डपः व खर्स्या के साथ सोम भी पीते हैँ । वे बहुत चुद्धिशाली दँ. 
था आपत्तियों से सब की रक्षा करते हैं । वे दिव्य चैच भी थे तथा 
रा पंग्र आदि को ठीक कर देते ह, बुद्ध को पुनः गुवावस्था व 
४ भद्ान करते है । उन्द्ोंने भुज्यु के जद्दाज को समुद्र में हृवने से 
बाया था, तथा इस प्रकार के और भी परोपकार के काम 
ययेथे। 
(पु 
६ उपः उपःकाल की देवी दे । ऋग्वेद में लगभग बीस सक्तो' में 
प्क्री स्तुति की गई है। प्रकाशयुक्त व चमकीले चस्त्र धारण कर 
इ पूरे दिशा में एक न्तेक्री के समान दिखाई देती है । वद्द अन्धकार 
। भगाती दै च रात्रि के काले घत्ल को दृटाती है | बह पुराणी रहने 
ए भो युवती है, यार-बार उत्पन्न द्वोठी दै तथा मत्यों के जीवन को 
'तीत करती थै। चद्द प्रकाश के द्वार पोल देती है। उसकी 
प्रकीली फ्रिरणं गायों के झुण्डों के समान प्रतीत द्वोती है। चढ्ढ 
ड़द्याक्केश्थर्म वेठतीहै, मिसे घोड़े या गायेंसोंवनी हैं। बह 
) स्वप्तो, पिशाचों घ गईंणीय अन्यकार को भगा देती है । जब वच्द 
गना आलोक फेलाती है, तव पक्षी अपने घोसलें से घादिए उड़ने 
तथा मनुष्य पुष्टि को प्राप्त द्वोते हैं । बद्द प्रति दिवल एक निश्चित 
न पर दियाई देती है तथा प्रक्ति थ देवताओं के नियमों का 
बन कभी भी नहीं करती। यह दमेशा आकाश में उत्पन्न द्वोती 
तथा प्रकाश की पुत्री कहलाती दे । चद्द खूय्ये से सम्बन्धित की 
वीदे, जो कि उसका प्रेमी है। सूर्य उसके पीछे-पीछे जाता है, 
3 कोई युवक किसी खुबती का पीछा करता है। इस प्रफार बढ 
था सूर्य की पत्नी वन जाती है, किन्तु सूथ्य के पद्धिले दिखाई 
के कारण कभी कभी उसे उसकी माता भी कह्दा गया है, तथा 
एक देदीप्यमान चालफ़ को लेऋर आती हुई घर्णित की गई है। 
| की अग्नि के प्रावःकास प्रज्वलित फिये ज्ञाने के कारण उसे उस 
नखसेभी सम्बन्धित किया जाता दै। स्छुत्ति करने वालों को चदद 
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जज अगर 
का 


न केबल द्वव्य व सन्‍्तान देती है, किन्तु दीघोयु, कीति, रक्षण भादि 
भी पद्ान करती है ) 
आरिन 


रच 


ऋग्वेद में अभि य्षसम्बन्धी महत्त्वपूर्ण देवता है। लगभग दो सो 
सूक्तों' में उसकी स्तुति की गई है । उसकी पीठ घुत की बनी है, 
वाल ज्वालाओं के घ दाँत सुवर्ण के हैं | अन्य देवता उसकी जिह्ा से 
दचिप्‌ अहण करते हैँ। उसे बछड़ा, घोड़ा आदि कितने ही पशुओं 
फे समान बताया गया है। लकड़ी या घी उसका भोजन है। यह 
दिन में तीन बार भोजन करता है। ऋग्वेद में कितने ही स्थलों पर 
उसके प्रकाश का वर्णन किया गया है। उसका प्रकाश उपः च सूर्य 
की फिरणों के समान है। उसका आलोक रात्रि फे समय भी देदीप्य- 
मान होता है तथा अन्घकार को दूर करता है। जब वह जंगलों पर 
आक्रमण करता है तथा डाढ़ी बनाने वाले नाई के समान पृथ्वी की 
इजामत करता है, तव उसका भार्ग काला रहता है। चह चमकनेवाले 
विद्युत रथ में बैठता है व अपने साथ देवताओं को यश्ञ में लाता दै। 

अग्नि को द्यावा-पृथिवी का पुत्र कह्दा गया है। वह शुष्क काए 
से उत्पन्न द्ोता है और उत्पन्न द्ोते ही अपने पिता का भक्षण करता 
है। प्रतिद्वस भातः उत्पन्न किये जाने के कारण चद्द युवा रहता है। 
सूर्य्य भी उसीका परियर्तित स्वरूप है। उसे कहीं कहीं शद्पति भी 
फट्दा गया है, जो कि मत्यों में एकमात्र अमर्त्य है। उसे यज्ञ फा 
दोता, अध्ययुं, पुरोद्धित आदि कहा गया है। बद्द बहुत बुद्धिशाली है 
ता खब कुछ जानता है। यद्द अपनी स्तुति करनेबालों फो दर 
प्रकार के घर देता दै, जिससे थे समृद्धि, सन्‍्तान व आनन्द से 
परिपूर्ण ग्रृद्स्थाभ्रम का उपभोग कर सकते हैं। उसमें बिश्व को 
उत्पन्न करने की शक्ति भी है। 
सोम 


. कम्बेद में यश्ञ की दृष्टि से सोम यज्ञ थत्यन्त दी मद्दस्वपूर्ण दे | 
इसीलिए ऋग्वेद के लगभग एक सौ चीस सूक्त सोम से सम्बन्धित न 
3 पुछ महबगे बजजय 7 अछ महत्तपुर्ण अग्िन्मूक इध प्रकार हैं--ऋ० १॥१४०।१-१३; 


दडिश१-१४ शइराए-१३; १४३१-०८; (।१४५१-५: 
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है। नद्म मण्डल के सबके सव खूक्त (११४ ) 'पयमान सोम' से ही 
सम्पन्धित हैं । उसके पास तेज थ भयानक दास्त्र रदते हैं, जिसे बह 
अपने द्वाथोी से परड़ता है। उसके पास घनुप-वाण भी रहते हई । 
घद्द धायु व इन्द्र के समान अपने दिव्य रथ में बेंठ कर घृमता है, 
तथा इचिप्‌ ग्रहण फरने फे लिये यश में आता दे 

सोमरस फो वहुधा मघु भी कट्दा गया है । किन्तु अधिकांश उसे 
इन्दु शन्‍्द से सम्पोन्वित किया गया हे। सोमयर्णन में कद्दा गया 
है फि सोम की डालियाँ बड़े बढ़े पत्थर के नौचे कुचली ज्ञा रही हि 
तथा उनमें से रस निझुलता हे, ज्ञो देवताओं को दिया जाता है। 
इस रस को दूध या पानी के साथ मिलाया ज्ञाता था, जिससे उसमें 
भीठापन था जाता था। सोमरस को अम्त भी कटद्दा गया है, फर्योफि 
डसरो पोने से अमरत्व भाप्त दाता था। वैदिक आय्यों का बिश्यास 
था कि सब देवता सोम रस पीते हैं, जिसके कारण अमरत्व फो प्राप्त 
होते हैं| सोमरस पोने से जन्ये च त्तँगड़े ठीऊ दो जाते है. तथा चुद्धि 
का भी विकास द्ोता है। उसी को पीफर इन्द्र छत से सफलता" 
पूर्वफ लड़ सकरा। सोम के बारे में कद्दा गया है फ़ि चद्द पर्वेतों में 
उगता दे, किन्तु उसे स्वर्ग से भी सम्पन्धित झिया जाता है। 
क््द्र 

रूद्र भी ऋग्वेदु-फाल का मदत्त्वपूर्ण देवता था। ऋग्वेद मं उसके 
बिभिन्‍त जवयरयों का वर्णन आता दे ।' बह पूषा के समान जटा 
घारण करता है। उसका रह भूरा है और वद्द वहुत से रूप धारण 
करता दे। बह देदीप्यमान सूयये के समान व खुबणे के समान 
चमकता दे तथा खुबर्ण के आभूषण घारण करता* है। बह घन्च 
घारण फरता है. तथा घनुपवाण, द्वेति ( भाखा ) आदि का भी भयोग 
करता है ( चद्द पापों का नाश करता है, ओपधियों का स्वामी है 
तथा प्रिपर्गों का भी भिपर्‌ हे ।" चद्द मस्तों का पिता दे तथा खर्ब- 
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शाक्तिमाद्‌ च देवी प्रभाययुक्त है।' उसकी पद्यी डियम्यफां काभी ; 
उल्लेख ऊग्वेद' में जाता है, जहां कद्दा गया है कि हम इम्पक 
का पूजन करते हैं, जो खुगन्धयुक्त य पुष्ठिवर्धन है ।” यजुवेंद मे रद 
को 'पिनाफावस *, 'झृत्तिवासाः, 'शियः आदि विशेषणो से विभूषित 
स्था गया हे ।१ उसे पर्वत पर रहनेवाला भी फहा गया है।* इस 
प्रजार बेदिफ साहित्य में रुढ्ध देवता ने पौराणिक शिव का स्परुप 
धारण फर लिया था। 


विमिन्र तिद्धान्त 


कर्पेद में तिभिन देवताओं का ज्ञो धर्णन झिया गया है, उसपो 
आलोचनात्मक दृष्टि से पढने से स्पष्ट होता है कि तत्कालीन धार्मिक 
सिद्धान्त उदात्त आध्यात्मिकता व नेतिकता से परिपूर्ण थे। ऋग्वेद 
के आालोचनात्मरू अध्ययन से तत्काज्नीन घार्मिफ विफास की विभिन 
अपस्थाओं तथा उनसे सम्बन्धित धार्मिक सिद्धान्तों का भी बोध 
दोता हे। वेदफालीन धार्मिक सिद्धान्तों के सम्बन्ध में विद्वानों में 
चहुत विचारभिन्नता दे । काई विद्वान विश्वुद्ध भ्रह्वति बाद फो द्वी 
तत्कालीन धामिक सिद्धान्त का मूल मनन मानते है, तथा अन्य 
चिह्ठान्‌ वहुदेवतावाद को ब्रेदिक युग का महत्त्यपूर्ण धार्मिक सिद्धास्त 
मानते हैं। कुछ विद्वानों के मताउखार, जिनमें से अधिकाश भारतीय 
है, एफ्ेश्वस्थाद कम्बेद का सुस्य धार्मिक सिद्धान्त है। कोई काई 
विद्वान सर्वेश्यरवाद को भी फग्पेद में पाते हैं । 


ऊग्बेद के धार्मिक सिद्धान्तों के बारे पक और मस्तव्य 
उपस्थित क्रिया जाता हे। कुछ विद्यान्‌ मानते है कि चैदिक युगरम॑ 
धामित्र सिद्धान्तों के विकास की विभिन्‍न अवस्थाओं फी भल्लीभाति 
समझा जा सकता है। प्रकृतियाद, बहुरेबतावाद, एफ्रेश्यर्वाव, सर्ये 
आवरबाद आदि धार्मिक सिद्धान्तों के बिफास की विभिन्‍न अप्रस्था्थो 
का प्तिनिधित्य करते है। यहद्द विकास प्रकृतियाद से प्रारम्भ दवोकर 
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वहुदेवतावाद, एकेश्वरचाद आदि की अध्स्थाओं मे से होता हुआ 
सर्वेश्वर्वाद की अन्तिम अवस्था तक पहुँच जाता है । 
प्रकरतियाद ; 


ऋग्वेद के आलोचनात्मक अध्ययन से स्पष्ट होता है कि धार्मिक 
सिद्धान्तां के विक्रास की सर्वेध्रथम अवस्था में प्रकति की विभिन्‍न 
शक्तियों को पूजा ज्ञाता था। ऋग्वेद में यौः ( आफादा ), पृथ्ची, 
चाबापूथिवी आदि देवता प्रकतियाद की अवस्था के धतिनिधि थे । 
चोस्‌ देवता फो यूनानियों के ज्यूस तथा रोमन लोगों के ज्युपिटर से 
सम्बन्धित किया जा सकता है। इस प्रकार आकाश थ पृथ्ची फी 
पूजा भा्यों फे प्राचनतम धार्मिक जीवन का अह्ग थी । इन्द्र व अग्नि 
भी प्राकृतिक दरक्ति के ही प्रतीक हैं। इन्द्र को धर्पा से सम्बन्धिन' 
क्रिया गया है । कृषि प्रधान भारत में चर्पा का क्‍या महत्त्व था यह 
यात ऋग्वेद में इन्द्र देवता के वर्णन को पढ़कर स्प"्टतया समझ में 
आ जाती है। ऋग्वेद में वर्णित इन्द्रवृत्नयुद्ध भी वर्षा का महत्व दी 
भ्रतिपादित करता दे । चरण अपने विकास की प्राएम्सिक अवस्था में 
केबल भाकाश का देवता माना गया है, और मित्र उसका हमेशा का 
साथी है। ऋग्वेद मे मित्र व चरुण को “मिप्रावरुणं!! के रूप में एक 
साथ सम्बोधित किया गया है। यरुण वे मित्र रत तथा प्िनके 
अतीक भी माने गये हैं । धीरे-धीरे वरुण एक मदत््यपूर्ण नेतिक वेवता 
के रूप में परिवर्तित हो जाता है और ऋग्वेद में उसका यह्दी स्वरूप 
अविऊ महत्त्वपूर्ण है। इसी प्रकार पूषा, उप५, अश्विन्‌ पर्जन्य आदि 
प्रकृति के विभिन्‍न अड्डो के घतीक हैं। पूषा सूय्य से सम्बस्वित हे, 
तथा मबेशियों थच्मामीणों का देवता है। उपः ध्रातःकाल, अभ्विन्‌ 
दोनों सम्ध्याओं व पर्जेन्य आकाश से सम्बन्धित किये जाते है | 
बहुद्‌वतायाद 

चाबवापृथिवी आदि के अतिरिक्त इन्द्र, धदण, पूपा, उपः, अभ्विन्‌, 
पर्जन्य आदि प्रकृति के विभिन्‍न स्वरूपों के प्रतिनिधि हैं; उनमें केघल 
विश्ुद्ध प्रकतिपूजा की झलक ही दश्गोचर नहीं होती, उनका सजीव 
: मानवी रूप भी निघर जाता है। ये सघ देवता मानवों के समान 
चिचित किये गये हैं। उनके अड् प्रत्यक्ष हैं, थे रथ में वेठऊर इधर 


ड्चर निरीक्षण करते हैं, तथा स्तुति करनेवालों से बहुत प्रसन्न 
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आदि के रूप में उनकी कल्पना को गई हे। इससे स्पए हे कि वे 
देवता पिशुद्ध भक्ति के क्षेत्र से बहुत भागे वढ चुके है। उनके 
मानप्रीकरण के पश्चात्‌ उनसे दैवी शक्ति का आदुर्भाव भी दो चुरा 
है। इस प्रकार के सिद्धान्त को वहुदेवतावाद्‌ कद्दा जाता है। 
अधिकांश विद्वान यह मानते हैं कि. बहुद्देयताबाद ही फरसेद वा 
मुणप्य धार्मिक सिद्धान्त है । 

मैज्समुलर का हीनोथीड़ -म 


साधारणतया धामिक विक्रास की प्रणालिया के अनुसार बहु 
देवताबाद की परिणति परेश्वरवाद म होती दे । किन्तु मेस्सघुलर 
ने मध्य की एक और अवस्था क्री कल्पना की हे, जिसे 'हीनोथीएम' 
या “केथ्ेतोथीइज्म” की अवस्था कहा गया है।* “इीनोथीइज्मः या 
केथेनो वीइज्म” उस सिद्धान्त को कहते है, जिसके अप्लुसार मिन्‍न 
भिन्न देवता वैयक्तिफ रूप से सर्ोपरि माने जाते हं | इस सिद्धान्त 
के अज्ुसार पत्येक देवता 'विश्वक्मो अर्थात्‌ विश्व का निर्माण करने 
घाला तथा “प्रजापति अर्थात्‌ प्राणिमान्र का संरक्षक कहाता दै। 
यदि फ्वेद का आलोचनात्मक अध्ययन करें, तो यद्द मन्तव्य भी 
दोपपूर्ण भतीत होगा। इन्द्र, चरुण, अग्नि आदि विभिन्न देवताओं 
में से प्रत्येक फो सर्वोपरि, सर्वेशक्तिमान्‌, खुष्टिनिर्माणफर्ता आदि 
अवश्य कहा गया है। फिन्तु यद्द सप बाह्य दृष्टि से ही हे, आन्तरिक 
रष्टि से तो ये विभिन देवता एकता के खत भे वँधे हुए है, जिसवा 
स्पष्टीफरण जाग्बेदर के इन चचनो से दोता हे--"घह ईश्वर एक कै 
विद्वान लोग उसका नाना प्रकार से चर्णन करते हैँ, उसे अग्नि 
यम मातरिश्वा आदि शब्दों से सम्बन्धित करते हैं ।” अतपव मैक्स 
मूतर ने जिसे 'दीनोवीइज्मः कहा दे बह, यथार्थ में, एकेश्वरवाद 
दी दे। मेक्समूलर ने विभिन देवताओं का पृथक अस्तित्य मान 
लिया दे, जैसा कि यथार्थ म॑ नह है। जगनियन्ता परमेश्वर के दी 
पिभिन्न स्वरूप व उसकी विभिन शक्तियाँ को द्वी इन्द्र, चरण, विष्णु 
आदि नामों से सम्बोधित किया गया हे, अतएप 'हीनोथीहट्म! का 
सिद्धान्त उपादेय नहीं सकता। 


...3 कैडबेल-बेदि माय्याज्या मैवडॉनिल--वेदिक माइथॉलोजी पृ० १६॥ 
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एफेससरवाद 

कुछ विद्वानों के मताहुसार ऋग्वेदरालीन धार्मिक जौवन के 
विकाख का केन्द्रविन्डु पिफ्ेश्वर्वादा था। ऋग्वेद में क्रितमे ही 
चेदमन्त्र ऐसे हैं, जो स्पष्टनया एफ्रेश्वरवाद का प्रतियादन करते हैं । 
कुत्म आद्विएस फ्षि इन्द्र की स्तुति करते हुए ऋदते ह--“पृथ्यी, 
आऊाश तथा यह मद्दात्‌ मानव ज्ञाति उसी इन्द्र के हैं) घरुण, सूर्य्य 
आदि उसी के बत में रदते हैं। घोड़े, गाय आदि का घदी सश्लालक 
है तथा सम्पूर्ण विश्व ब प्राणियों का रक्षठ है। उसी ने दस्युओं को 
हराया । उसे हद्ीी दम्र मेंत्री के लिये बुलाते हैं। शूरों, भागते 
हुए सीख घ विजेताओं हारा जिसका आहान किया जाता है, 
उसी इन्द्र ने इन सव्‌ शुवर्नों को चनाया है, उसी की मैत्री दम प्राप्त 
करें|” विश्वामित्र ऋषि इन्द्र के प्रति कहते हैँ--"दे इन्द्र | आप 
मदान्‌ हैं, आप समस्त विश्व के एम्माच राजा हैं ।१९ गृत्समद ऋषि 
आदित्य की स्तुति करते हुए कद्दने हैं--“भाप धरुण हैं. तथा 
जितने देव, अझुर ध मर्त्य हैं, उन सर्दी के राजा हैं। दम सौ चर्पे 
फी आयु दान कीजिये।? हिरण्यगर्भ प्राज्ापत्य ऋषि का 
( प्रजापति, ईश्वर ) देवता की स्तुति मे कहते हैं '--''द्विरण्यगर्भ ही 
सर्वेतरथम चतेमान था, वह समस्त सखुप्टि का एकमात्र पति था। 
उसने इस पृथ्बी व आकाश को घारण जिया है; उसी 'क! देवता को 
दम दृधिप प्रदान करते हैं। चद्दी आत्मा व बल का देनेवाला है, 
उसी की उपसना विधभ्य करता है, सब देचता भी उसी की आज्ञा में 
रहते हैं। झुत्यु घ अमरत्य उसी के अधिकार में हैं। चद्द अपनी 
महिमा से समस्त भाणियों व जगव्‌ का राजा यना है । वद्द ह्विपदी व 
चतुप्पदी पर शासन करता है। यद्द भद्दान्‌ दिमालय और यह्द 
समुद्र उसी के हैं, ये सब दिशाएँ आदि उसी की हैं। उसी ने 
विस्तृत आकाश व पृथ्वी को दृढ़ किया तथा स्वर्ग को स्तम्मित 





*$ बद० १॥१०१॥३-६; 
२ ऋ० ३।४६२ : “एको विश्वस्थ मुंवनस्प राजा स योधमा चर क्यया थे 


जवान ॥7 

3 ऋ ० रार७१० ; “त्वं विश्वेपां वदशातरि राजा ये च देवा असुदा थे ले 
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किया।” उपरोक्त यझरण्णों से स्पष्ट हो जाता है कि वैदिक फ्रपियाँ 
ने विश्युद्ध पकेश्वरवाद सो पूर्णतया पिफसिन किया था। पक ही 
ईश्वर फो विभिन न मा से जगत का स्रष्ठा, रक्षक, संहारफर्ना भादि 
माना गया था। अदिति, वाऊ आदि से सम्बन्धित सुक्त भी इसी 
परेश्वरवाद को प्र तपादित करते दे। ऋ्वेद के विश्वकर्मा सूक्तो मं 
भी एफेश्वरबाद' का प्रतिपादन वहुत अच्छी तरह फ्रिया गया ?ै। 
पक खूक्त' में बर्णन आता ऐ फ्ि “विश्वकर्मा, ज़सने समरुत भुयतो 
की रचना की, हमारा होता घ पिता >। विश्वकर्मा ने जब भूमि का 
खुजन किया तव उसका अधिष्ठान क्या था? उसका आरम्म कैसे 
हुआ ? विश्वकर्मों के नेय, झुजा और चरण सय ओर हू वे सपने 
चाह और चरणों से द्यावापृथियी को प्रकड ऊरने है। वे विश्वकर्म्मा 
एक हैं। विश्वकर्मा गे कोन से वन के क्लि चुक्ष द्वारा भाकाश व 
प्थिबी की रचना की ?” वकू ओर खूकत' में कहा गया दे कि 
“डरीरों के रचनेवाले और अत्यन्त घीर विश्वकर्मा ने जल को 
सर्वेप्रथम रचा, फिर द्यावापुधियी की रचना की, फिर आवाश, 
पृथियी के प्रदेशों को स्थिर किया । विश्वकर्मा का मन महान्‌ हे । थे 
स्पय महान्‌ हं। ये सर्यदष्ा, सर्वश्रेष्ठ ६ सपके निर्माता ६ै।चे 
सप्तपियों के दूरस्थ स्थान को भी देखते है। बहा ये अफ्रेले ही है। 
संसार के उत्पत्तिस्ता विश्वकर्मा हमारे उत्पन करनेयाले तथा 
पालन करनेवाले दं। वे ज़गत्‌ के सभो स्थानों के जाननेवाले हं। 
उन्‍्हींने देवतानों का नामकरण किया है। सभी प्राणी एक्सान उन 
देवता को प्राप्त करने के विपय मे जिशासु बनते है। तुम उन 
विश्वक्मों यो नहीं जानते, जिन्होंने समस्त प्राणियों वी स्वत 
की दे? 
विश्वकर्मा के उपरोक्त वर्णन से स्प्ठ होता हे कि विश्वकर्मा को 

जगप्ियन्ता, सप्झ्ा पिता, माता, चिधाता आदि कह फर सर्वोपरि 
जगज्नियामक दाक्ति का प्रतिपादून किया गया दें, और यही 

“प्केश्वरवादः का खार हे । 
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मारयघर देवता 

भायखूचर तेयताओं का मन्तब्य चैंदिक युग के घार्मिक 
सिद्धान्तों के विशास मे महत्त्वपूर्ण झथात रखता है। 'प्रकृतियाद!' ये 
धव्रद्देनतायद! के सिद्धास्तों से 'पक्ेश्वरबाद! की और एक महत्त्यपूर्ण 
कदम उसे कहा का समझता है। ऋग्येद साल के धार्मिक विस में 
वाद्य उपकरणों से आन्तरिक तत््य की ओर पढने की क्षत्ति स्पण्तया 
इश्गोश्र सोती हे । इसी झा एक परिणाम भावसूचक देवताओं 
के रूप में पाया जाता है, जो फ्रि अविकाश फगम्वेद के दूसये मण्डल 
में पाये जाते है। पिभिनर भाववाचक संशाओं फी देवता फे रूप मे 
पर्णित किया गया हे जेंसे भ्रद्धा ' मन्यु,' अदिति, घाता,” त्यष्ठा,* 
चाक आदि । इन भायसूचऊ वेबताओं के वर्णन में आध्यात्मिकता 
का पुट स्प्ताया दिखाई देता हे। प्रद्धासूक्त में श्रद्धा के महरत को 
खमझाते हुए कदा गया हे कि “श्रद्धा के प्रिना अप्मि प्रदीप्त नहां होता, 
यथ भी उसी से सफल होता दे । सम्पत्ति के मम्तकू पर श्रद्धा ही 
नियास करती हे । दे भरद्धे। दानशील को अमीए फल घदान करा । 
मन में जय फाई निश्चय उठता हैं, तय उपासकगण श्रद्धा का दही 
आतय लेने €। श्रद्धा की अजुकूलता से ही चेभय की भाति होती 
है। प्राव पाल, मध्याद ओर सायंकाल दम थ्रद्धा का ही आह्वान 
त्न्ख्मे चर ॥! 

मस्यु के समस्या में ऊद्दा गया है क्रि "दे मन्‍्यु ! तुम बजञ्च गेर 
चाण के समान तीदण हा । जा यज्ञमान तम्दारी स्तुति करता हे पद 
ओऔज घ वल का धारण करनेवाला होता है) तुम महावली दो, अत 
तुम्दायी सहायता से दम अप शाउुओं को पराभूत करें| हे सन्यो, 
संग्राम ये लिये प्रत्येक ध्यक्ति का प्रेण्ति करो । तुम जय सहायता 
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करोगे, तव हमारा तेज कभी भी नष्ट नहीं दोगा। हम विजय की 
कामना करते हुए. सिंदनाद करते दे, और तुम्हारी स्तुति करते हे 
चागाम्भ्रणी सक्त' में वाग्शक्ति का मद्य बहुत द्वी अच्छी तरह से 
समझाया गया है। वाग्शक्ति दारा कहलाया गया हे--में रुद्रो प 
बखुओं के साथ घूमती हैँ। में आदित्यगण व अन्य देवताओं के 
साथ निवास करती हैँ । में मिच्रावरुण को घारण ऋरनेयाली तथा 
इन्द्र, अधि च अम्विन को आश्रय देनेवाली हैँ। में राज्यों की 
अधिएान्नी और घन प्रदानी हैं। मैं शान से सम्पन्न और यशोभ 
भयुक्त साथनो में श्रेष्ठ हैँ। में सब प्राणियों मे वास करती हैं। 
देखताओं ने मुझे अनेऊ स्थानों में स्थावित फ्िया है। जिसके आधय 
को देवता व मनुष्य प्राप्त होते है, मैं उसकी उपदेशिका हैं । जिसे में 
चाहूँ, वही मेरी रूपा से वलवान , मेवावी, स्तोता ओऔर कबि हो 
सकता है। में ही आकाश पृथिवी में व्याप्त दोफर मध॒ष्य के लिये 
संग्राम करती हैं । में अपनी महिमा से मह्िमामयी होकर आकाश 
पृथियी का उल्लन कर चुकी हैं |? 


उत्तर-वेदिक काल 

यज्ञुबेंद, अथर्ववेद आदि उत्तर चैदिफ काल के साहित्य के 
अध्ययन से स्पष्ट होता दे कि उक्त युग के धार्मिक जीवन में परिवर्तन 
हो गया था । कुछ नये देवताओं का महत्त्व चढ गया था, तथा पुयाने 
देवता विस्म॒ुत दो गये थे। फग्वेद में यत्न तन उल्लिखित प्रजापति 
यजुवेंद' में महत्यपूर्ण दो जाता है। ऋग्वेद का रुढ़, शहर» शिव, 
पश्ुपति', इम्भु*, भव, नीलग्रीव, कर्दी” आदि नामौ से विमूषित 
किया गया है, ओर इस प्रकार हमें यज़ुवेंद में पोरणिक शिव 
दर्शन होते है। विष्णु का भी मद्दत््य चढ़ गया था ओर यज्ञ के सी 
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उसका तादात्म्य स्थापित किया गया दहै'। देव व अछुर फमशः 
भले घ चुरे से सम्बन्धित किये गये हैं. और उनके पारस्परिक झगड़े 
भी उलिपित झिये गये हैं, जिनसे पीराणिक देवासुरसंग्राम को 
सम्बन्धित किया जा सकता दे ।यहवेंद में अप्सरओं का भो उछ्ठेय 
आता दे, जिनका पौराणिक कथाओं में बहुत मद्दत्व है?। उसमें 
उपनिपदो के भह्म के भी सर्वेश्रथम दर्शन दवोते हैं ।? 2 

यद्द धार्मिक परिधर्तव अ्थर्ववेद्‌ में भी परिलक्षित दोता दे, 
जिसको विशेषता यद्द दे कि उसमें सनसावारण के अन्धविश्वास, 
ज्ञादु-ठाने भादि का चणणन दे ।” बरण-सूर्कों में सतिकता के उच्च 
आद्शों का सुन्दर विवेचन किया गया दै ।* इसी प्रकार सात्यखूक्तर 
शव फालसूक्ता! अपने नेतिक व जध्यात्मिक भादर्शों के विवेचन फे 
काय्ये में ऋग्वेद से भी आगे बढ़ गये है। उनमें उद्यात्त दार्शनिक 
अनोक्षक्ति का स्पष्टीरण किया गया है। अश्ेचेद फे वार्मिक्त 
खिद्धान्ती के बारे में मद्त्वपूर्ण वात यद्द है कि उसमें उदात धार्मिक 
सिद्धान्ती के साथ-साथ जनसावारण के अन्यविभ्वास, जादू-टोना 
आदि से युक्त घार्मिक विश्वासों का मो समावेश है! विद्वान लोगों 
पया यद्द मन्तब्य दे कि अयवेधेद में धतिपादित धार्मिक सिद्धान्त 
आये व अनाये तत्तों के सुन्दर सम्मिश्रण हैं। ज्यो-ज्यों ऋग्वेद 
कालीन भाय॑ सप्तसिन्धु से आगे बढ़ने लगे, त्यॉ-त्योसर्प, पत्थर, 
पेड़ भादि पूजनेबाली जंगली जातियों के संसंगे में आने लगे। 
किन्तु आयों ने इन जंगली जातियों का सर्वनाश नद्दों किया, उन्हें: 
अपने समाज में आत्मसात्‌ कर लिया। अतएव आरयों को उनके 
धार्मिक अन्यविश्वास, जादुब्दोने आदि को मो अपने परिमार्जित व 
झुद्ध धार्मिक सिद्धारतें मे सम्मिलित करना पड़ा 

डपरोक्त वर्णन से स्पष्ट दोता दे कि ऋग्वेद, यज्ञ्वेंद, अथवेवेद 
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भादि में जिन देवताओं का उल्लेस झिया गया है, थे चेदकालीन 
धार्मिक विकास फ्े प्रेरणास्रोत थे। आयों के धार्मिक सिद्धान्तों का 
विफास उन्त देवताओं के इतिहास में निद्धित है, तथा बाद के 
पौराणिऊ देवताभो, विशेषकर ब्रह्मा, विष्णु, शिव आदि त्रिमूर्ति का 
प्रारम्भ भी उन्हीं से होता है। 


* डै 
यज्ञ 

यज्ञ का कर्मफाण्ड घेदकालीन धार्मिक जीवन का एक विशेष 
अज्न था। समस्त वैदिक साहित्य के संकलन का मूल उद्देश यश्ञों 
का फर्मकाण्ड दी है। बेदिक आर्य यशों से बहुत प्रेम करने थे, वे 
दैनिक, पाक्षिक, मासिक, चातुर्मासिक, वार्षिक आदि यश किया करते 
थे। इसके अतिरिक्त सब महस्त्यपूणं अवसर्स पर तथा जीवन की 
मुस्य-मुज्य घटनाओं के समय ( जन्म, दोत निफलना, ज्यूड्ाकर्म; 
विवाद आदि ) विशेष यज्ञ रिये जाते थे । इस प्रकार चैदिफ भआयों 
का जीवन यश्मय था, और यश का सम्पादित क्रिया जाना 
आवशयकीय था। यश्ञों की प्रथा इण्डो-ईरानियन ये इण्डो-यूरोपियन 
युग में भी भचल्ित थी । धाचीन ईरान, यूनान ब रोम में यश्ष किये 
जाते थे, देवताओं फो जो कुछ अर्पित करने का रहना था, बह अम्नि 
में डाल दियाजाता था, जिसके द्वारा च्रद्द देवताओं तक पहुँचा दिया 
जता था। इस प्रकार यज्ञ की पृष्ठभूमि में त्याग की भावना निहित 
है। मनुष्य अपने देबताओं को प्रसन्न करने के लिये अपनी प्रिय 
से प्रिय चस्तुएँ उन्हें अपित करता है। धायौन काल में यद्ट भावना 
व्याप्त थी कि अश्नि द्वारा सब चस्तुएँ देवताओं तक पहुँचाई जा 
सकती हैं | इसी मान्यता ने यश के कर्मकाण्ड को जन्म दिया । 
५... मानव-संस्कृति के विकास सें अग्नि का महत्त्वपूर्ण द्वाथ रहा हे । 
वैदिक थार्यों ने भी प्रारम्भ से ही अग्नि के मद्दत्व को समझ लिया 
था। अग्नि की स्थापना गृह के देवता के रूप में की गई ! उसे 
गिदपति! और यज्ञ का पुरोद्धित कद्दा गया।' उसे देवताओं, व मानवों 
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फेयीच का माध्यम समझ ग्या। प्रत्येर चेइझालोग गृदस्थ 
यश्नक्नां था और भस्ि क्के माध्यम द्वारा देवताओं को दृदिप प्रदान 
फरता था। उस समय “आद्वितार्नि” उसे कदते थे जिसके घर में 
यप्माप्मि इमेशा धज्यलित रद्दा करता था। 

प्रत्येक पेद्विंक कार्य के लिये यद्द आवश्यफीय था क्रि चद्ध 
आउदिनाग्नि बने और प्रतिदिन झत्युपर्स्यस्त अपनों पक्षों के साथ 
यदधाग्नि में दायिप आदि अदान करे 4 जावकर्म, उपनयन, समावनेन, 
वियाद भादि संस्शार इस यशार्नि में किये जाते थे। इसे गह्ाग्मि, 
आवसब्याशि या स्मातात्रि कद्दा जाना था । 


अन्न्यापान 


विपाद झे पययात्‌ गदम्य को क्रौतार्ति धज्यलित कर डसमें 
प्रनिदिवस आदुरतियाँ प्रदान करनी पढ़ती थीं। सर्वेश्रथम अम्नि को 
प्रज्यलित फरने फी थिधि को “अस्स्याघान' या “अम्न्यावेय! कहते 
थे। इस कार्य के लिये एक अग्निशाला का निर्माण किया जाता 
था, जिसमें चतुर्भुजारार थेदी दनाई ज्ञाती थी। चेदी के पश्चिम 
में घृत्ताफार में साईपत्यारित' के लिए म्थान रहता था, मिखका 
क्षेत्रफल नीन वर्गफुट रद्दता था। उसके पूर्व में 'आहवनीयार्नि! का 
स्थान धर्गाफार में रद्दता था और दक्षिण में 'दक्षिणाग्नि! के लिये 
स्थान अधेउत्ताकार में रहना था। गादपत्यागिनिशद्धपति से, आइ- 
यर्तीयाग्नि वेयनामों से तथा दक्षिणाग्ति पितरों से सम्बन्धित थी। 
इन तौनो प्रफार फी अग्ति से यज्ञ का विभिन्न कर्मफाण्ड सम्पादित 
फिया जाता था। 

यह के सचिधि सम्पादित फिये जाने के लिये विभिन्‍न कर्मऋण्डी 

द्विता की आवश्यफता द्वोती थी ॥ द्वीता फो ऋग्येद में निष्णाव 
रहना पड़ता थां। यश फे समय ऋग्वेद मन्‍्नों फे उच्चारण द्वारा चह 
देबता आओ का जाद्वान करता था। अध्चर्यु यहुचेंद्र के मनन द्वारा 
अग्नि में दिए प्रदान करता था तथा यछ्ठ के लिये दृष्य ब्यदि तेंखार 
फरता था। उसे यज्ुबंद म॑ निष्णात रहना पड़ता था। उद्‌गातार 
खामबेद में निष्णात रद्दता था व यश्ष के समय उसे सामग्रान करना 
पडता था। इन सब ऋन्विरकों में ब्रह्मा? मु्य था, जो यज्ञकायें का 
अध्यक्ष रहता था तथा द्ोता, अध्ययुं, उद्गाता आदि ऋतियिशों के 
कार्य्यों का निरीक्षण मी करता था। उसे तीनो वेदों में निष्णात 
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रहना पड़ता था। ब्रह्मा को अथवंबेद से भी सम्बन्धित किया 
जाता है। 
अरिनहोत 
अम्यावान विधि के समाप्त होने पर ग्रहस्थ, जो कि आद्िताग्नि 
कहलाता था, और उस कौ पत्नी दोनों को प्रति दिवस दो बार 
“अग्निहोच”! माम का याग करना पढ़ता था। आहिंताग्नि गृहस्थ 
गादपायाप्मि में से, जो कि हमेशा प्रज्यलित रहती थी, आहधनीय व॑ 
दक्षिणाग्नि क्रो प्रज्यलित करता था, तथा साय॑ प्रातः चेद्मन्त्रों के 
उच्चारण के साथ उन अग्नियों को गाय के दूध के हविप्‌ प्रदान 
करता था। इसी प्रकार बह गाईपत्याग्नि में मी हविप्‌ प्रदान करता 
था| यद्द अग्निहोच्न याग प्रत्येऊ ग्रहस्थ के लिये सुत्युपरय्यन्त अनि- 
बाय्य था। समाज की यद्द मान्यता थी कि इस याग के करने से 
महुष्य ऋषिऋण, देवक़ण व पिठऋण से उन्मुक्त हो जाता हे। कोई 
चस्तु भाप्त न द्ोने पर “श्रद्धा-दोम” भी किया ज्ञा सऊता था। 


डष्टियाय 


आदिताग्नि गृदर्थ को अन्य भौतयाग भी करने पड़ते थे, उनमे 
से एक 'इष्टियाग” कहलाता था। इस याग! को प्रत्येक पक्ष में 
किया जाता था। यह पूर्णिमा व अमाचास्य के दिन किया जाता था, 
इसलिये “दाशंपोर्णमासः भी कहलाता था। इस अवसर पर 'अष्ट- 
फपाल पुरोडाश,! 'एफाद्शरूपाल पुरोडाश” आदि आहुतियां प्रदान 
की जाती थीं । 
सोम याग 


सोम याग चैदिऊ युग के श्रोतयज्ञों में सर्वाधिक महत्यपूर्ण था। 
ऋग्वेद में उसे 'प्त्नमित्‌” ( सर्वातिक प्राथीन ) ओर “यश्चस्थ 
पूर्व्य०* ( यश्ञों में सर्वप्रथम ) कद्दा गया है | ऋग्वेद के सम्पूर्ण नपम 
मण्डरा में सोम याग या हो चर्णन है । यद्द याग बहुत ही खर्चाला 
तथा चह॒त से विधानों से युक्त था। उसके लिये विभिन्न नामयाले 
कितने दी ऋत्विफों की आवश्यकता द्वोती थी, जिनमें से प्रत्येक को 
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खाना, चांदी, गाय आदि दक्षिणा के रूप भें देनी पड़ती थीं। उसके 
लिये बहुत बड़ा स्थान भी भावश्यक्रीय होता था) अतएव यद्द याग 
ग्राम के वादर फिसी बड़े स्थान में ऊिया ज्ञाता था । कमी-कमी यह 
याग एक दिन मेँ पूर्ण हा ज्ञाता था, तब उसे “पकाद्विकः कहा 
जाता था, कमी-करमी यबारद् दिन तक चलता था जबकि उसे 
'अद्दीनी! कद्द/ जाता था। फर्मी-कमी यद्द याग एक बर्ष या उससे 
अधिक समय तऊ भी चलता था, जब उसे 'सन्न”ः कद्दा जाता था । 
अग्निष्ठोम' नाम की घिधि पक्र दिन में पूरी की जाती थी, किन्तु 
उच्चफी तयारी में चार दिन लग जाते थे । 
सोमनयाग में सोम के पोथे के रख की आाहुति दी ज्ञाती थी। 
सोमरस विधिपूर्वेकं निकाला जाता था ब दूछ, दद्दी या शाद्दद्‌ के 
साथ मिलाया जाता था। सोम का पौधा मूज़बत्‌ पर्वत पर उगता 
था घ यज्ञ के लिये उसकी बहुत मांग रहा करतो थी | यद्द कदाचित्‌ 
चमकौला पावा था थ सात्रि के समय उसमें से प्रकाश निकलता था। 
इसीलिये उसे 'छुपर्ण! ( स्रोने के पछ्ववाला पश्ची ) व “गन्बर्ष! (सूट्य) 
की उपमा दी जाती थी ।' उसकी ठुलना चन्द्र से भी की गई है। 
यश फरनेवाले यज़मान, प्रटत्विकू आदि तथा युद्ध ऋरनेचाले सेनिक 
सोमरस का पान करते थे।' सोमरस देवताओं फा यहुत द्वी प्रिय 
पेय था, विशेषकर इन्द्र तो सबेदा उसके लिये लालायित रद्दता था। 
सोम-याग का मुछ्य उद्देश इन्द्र-चून्न युद्ध में इन्द्र फो शक्तिशाली 
चनाना था तथा कृपि कार्य्य के लिये मेधों से ठीक समय पर वर्षा 
प्रान्त करना था। ठीऊ समय पर वर्षा प्राप्त करने के लिये यद्द याग 
कभी-कभी नी, दस था वारद् भद्दीनों तक चलता था! जो ऋत्विर 
मी महीने तक उस याग को फरतें थे ये “नवग्वा त्था जो दूस मद्दीने 
तक फरते थे वे 'दशग्ब' फहलातें थे। 
चैदिक साहित्य में सोम को राजा कहा गया है, फ्योंकि उसके 
अन्तर्गत देवता में बुत्न पर विजय प्रात करने में इन्द्र को सद्दायता 
अजदान की थी घ लोगों को खुखी तथा सम्डद्धिशोल वनाया था। बह 
न केबल झनतर का राजा था, किन्तु देवताओं का भी राजा था, 
कर्योकि उसकी सद्दायता से देवताओं ने अझुरों पर विजय प्राप्त की 
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थी। अतपय प्रत्येक चेदिक आये सोम की पूजा करता था तथा सोम 
रस का पान करता था, जिससे उसे सौभाग्य व अमरत्य प्राप्त होरे। 
ऋग्वेद में सोम की स्तुति, अशंसा आवि में स्तिने द्वी मन्त्र हैं, जिससे 
सिद्ध होता हे कि ऋग्वेदकालीन आयों के जीवन में सोम याग पा 
बहुत मद्दत्व था। 

यज्ञों के बारेमें ऊपर जो कुछ लिखा गया हे डससे रपष्ट 
दोता है कि चैदिक युग फे धार्मिक जीयन में यश्ञों का बहुत मद्दत्त्वपूर्ण 
स्थान था। चेदिझ आया का जीवन यश्षमय द्वी था, इस कथन में 
झिसी प्रफार की अतिदयोक्ति नहीं दो सकती। 


9 
धार्मिफ जीयन की दो पाताएँ 


वैदिक युग के धार्मिक जीवन के वारे में ऊपर जो कुछ दिखला 
गया ६, उस पर थदि आलोचनात्मक दृष्टि से दिचार किया जाय तो 
घात होगा क्रि तत्कालोन धार्मिक विक्रास कौ दो सुण्य धाराए 
थीं-(१) भक्तिय (२) यशज्ञों का कर्मकाण्ड । चेदिक साहित्य से 
शात द्वोता है कि वेदिक आये जगश्नियन्ता परमेश्वर के अम्तित्य में 
पक्का विश्यास रसते थे। उस परमेश्यर के दर्शन विभिन्‍न देवताओं फे 
कप में करते थे। यद्यपि देवताओं के नाम अलग अलग थे, किन्तु 
उनके काय्ये, गुण और मानय जाति के धति उनकी परोपरार चूत्ति 
आदि लगभग समान दी थे। प्रत्येक वेबता को मानय के भाग्य पा 
मिर्माता, जगत्‌ का स्चष्टा, संरक्षक आदि माना गया है। यदि सूक्ष्म 
दृष्टि से वेदमन्धों का अध्ययन किया ज्ञाय नो स्पएतया समझ में 
था जायगा कि प्रत्येक मनन ईश्यस्मकि से आतप्रात दै। आजकल 
जिस प्रगार सब भक्त यथार्थ में पक समान दी रद्दते द॑ चादे फोर 
विष्यु का उपासद दो, शित्र का उपासक हो अथया ओर किसी देव 
पा । लिस प्रक र सच सर्तों को ईश्यरमक्त दी माना जाता है, फ्योकि 
ये अपने इए देवों के नाम से जगन्नियन्ता परमात्मा को हो आरायना 
घ उपासना रूरते दे, उसी प्रकार घद्िवा युग में भी सब भक्त एक 
से दी थे, चाद्दे ये इन्द्र को माने, चादे घदण। “- झदया दि. 'ह*|। 


घर्स थे दर्शन र्८दे 
उन विभिन्न नामो रो ए्म्ान्न परमेश्वर की ही भक्ति को ज्ञाती थी। 
इससे सिद्ध दोता है कि समाज में धार्मिक सहिष्णुता का भाव 
पूर्णतया व्याप्त था । 


एफ चरुणभक्त अपने इप्टदेवता के लिये अपना भक्तिमाय 
दर्शाता हुआ कट्दता है-+“द्े चचणदेय, हम मानय दे, दिन प्रतिदिन 
तुम्दारे नियमों को सज्ञ करने हें। दस्तारे अपराधों को क्षमता 
फीजिये।!! “दम अपने कल्याण व्हे लिए सर्वस्यापी चरण फो कप 
प्राप्त करेंगे ।”९ “वरुणदेव सर्यज्ञ हें, वे अन्तरिक्ष में उड़नेवाले पक्षियाँ 
के स्थान फो, समुद्र में चलनेयाले जद्धाजों को तथा चासु के बिशाल 
मार्ग को आनते हूँ "२ “मेने चदण के विश्व द्वार दर्शनीय सुन्दर रथ 
को पृथ्वी पर देखा। हे वरुण, मेरी पार्थना झुनिये घ मेरा कस्याण 
कीजिये ।”' “दे घदण, मैंने ऐसा कौन सा पाप किया है क्रि आप इस 
ज्येष्ट स्तोतामित्र फो शासित फरते है ।”* "दे चदण, दम दोनो वा पह 
सख्य कहां गया, मिसके कारण हम दोनों साथ साथ चलकर तुम्दार 
सदस्रद्वारवाले ग्रृद्द में गये थे ॥"४ “पानी के मध्य रहज्र भी म 
प्यासा दो गया हैं। दे सुक्षत्त चरण, रूपा कीजिये | हे वरुण, देवताओं; 
फे भति दम मनुष्यों ने यो दुछ अमिद्वोद्द किया थी, अनजान में 
तुम्दारे नियमों फा जो भह्ठ किया दो, हे देव, इन अपराधों के पाप 
के लिये, दर्म शासित न कीजिये ।7* 

पक बिष्णुभक्त अपने इश्देवता के श्रति फद्दता दै--“दम विष्णु 
की घौरता का वर्णन फरते दं, जिसने पृथ्यी को नापा, जिसने तीन 
पदों में ऊपर के आकाश म॑ परिभ्रमण किया ! उसी पिष्णु का उसके 
चोये के लिये दम म्तवन करते है।”” “हम उसके भियधाम में 
उपभोग करें, जदा देवताओं के भक्त मनृध्य जाननन्‍्द्‌ मनाते ६। घहद्द 
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दम सबो का वन्धु है। विष्णु के परमधाम में एक मधु का कूप हे! 
हम उसी धाम में जाना चाहते हैं, जहाँ बहुत से सींगवाली गाये 
हैं। उस विष्णु का परम घाम अत्यधिक प्रकाशित होता है [”* 


पक इन्द्रभक्त अपने इष्टदेव के लिये कद्दता है--“हे इम्ठर, 
तुम दिव्यलोक में रद्दतेहुए भी पार्थिव मलुष्यों के वन्घु बनते हो। 
यह तुम्हारे श्रेष्ठ चल और महिमा का पत्यक्ष उदाहरण है। ये सभी 
राक्षसों का हनन करनेवाले है।”' “हे इन्द्र, मैं तुम्दारी श्रेष्ठ महिमा 
का वर्णन करता हूँ। यज्ञमान को शक्ति प्रदान करते हुए तुमने दुष्ट 
राक्षसों को मार डाला था। हे इन्द्र, हमारे पूर्व कपियों ने भी तुम्हारा 
माया का आदि व अन्त नहीं पाया। हे इन्द्र, तुम प्रकट व अप्रस्ट 
दोनो प्रकार जे धन के स्वामी हो। सभी घनो पर ठ॒ुम्दारा अधिकार 
है। दे इन्द्र, तुम दान करने का स्वयं ही आदेश करते हो ओर स्पय॑ 
दी दान करते हो। भरत मेरी कामनाओं की सिद्धि करनेवाले 
होओ |” “दे इन्द्र, गायत्रिन्‌ तुम्दारा गान करते हैं, तुम्दारे भक्त 
तुम्हारा अचेन करते हैं । दे शतक्रतु, ब्राह्मण तुम्द्वारा उपासना करते 


है। हम तुम्दारे सख्य, तुम्दारें घनव तुम्दारे सुवीर्य की फामना 
करते र् [7९ 


एक अश्धिन्‌ देवताओं की भक्तन ( घोषा काक्षीचती ) अपने इए- 
देवताओं के प्रति अपना भक्तिभाव इस प्रकार दर्शाती है ।--"हे 
अश्विन, देवतामों, तुम्दारा जो रथ सर्वन गमनशील्ल हे और तुम्दारे 
जिस खुददू रथ का रातदिन आहाहन करना यज़मान फा कर्तव्य 
माना गया दे, इस समय दम उसी रथ का नामोच्चार करते है! 
जिख प्रकार पिता का नामस्मरण करता हुआ मलुप्य खुखी 
द्वोता दे, वैसे दी हम इस रथ का नाम लेते हुए खुखी होते धे। 
दे अश्विन, देवतानों, हम मधुस्मापी वर्नें। हमारे सभी कार्य पूर्ण 
दो। हमारी भार्थना दे कि आप इममें अनेक ख़ुमति उद्त करें। 
हमें भेष्ट ध कीतिशाली पऐेश्वय का भाग अदान करो। एक खञ्री 
मे टन नर पं  _5 35 
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अपने ऐिता के घर में बढ़ रद्दी थी, तुम उसके सौभाग्य के योग्य चर 
को ले जाये। दे अश्पिनी, ओ पंगु दे, पतित ऐै, उसे भी तुम शरण 
प्रदान करते द्वो। तुम नेघद्दीन, यलद्दीन रोगियों की चिकित्सा करने 
बाते कहे ज्ञाते दो ! पुराने रथ की मरम्मत करपे जेसे फोई व्यक्ति उस्पे 
नया-सा फर लेता हे; बेसे द्वी तुमने प्रूद्धाउन्था से ज्ञीर्ण हुए पवन 
फ्षि को तरण चना दिया। तुम्दारे ये पराक्मम यज्ञ में कीर्तन के 
योग्य है । दे अश्विन देवताओं, तुम्हारे पदानर्मो का म बयान करती 
फिएनी हूँ। तुम भथत्यन्त कुशल चिकित्सक हो, अत में तुम्दारी 
शरण प्राप्त करने के लिये धार्थता करती हैं। है थश्विन्‌ देखताओं, 
मेरा भाद्धादन सुनो । जैसे पिता पुत्र को सीप देता है, थेसें दो तुम 
सुझे दो | मुझ शानरद्धित का न कोई भाई है, न कुठुम्पी है। थ्रेष्ट 
उुद्धि भी मेरे पास नहीं है। यदि मुझे कोई क्लेश प्राप्त दो तो उसे 
पद्चिले द्वी दुर कर दो ।”! 

इसी प्रकार ऋग्येद के अक्लि, सूर्य, सविता, पूषा आदि अन्य 
देवताओं से सम्यन्यित मन्त्र भी मक्तिभाव से पूर्णतया झोठप्रीत दे । 
स्थानामाय से उन्हें यद्वों नद्दां दिया जा सक्रता। परुण, विष्णु, इन्द्र, 
अश्विन आदि देवता्ों के जो मनन ऊपर दिये गये है, उनम उत्कट 
भक्ति का रस अधिकल रुप से प्रयाहित द्वोता है। पक सच्चा भक्त 
अपने इण्वेचता का सख्य, नेतत्य, वनन्‍्छुत्य थे सानब्निध्य प्राप्त करने 
को तीत्र अमिलापा उन मनन द्वारा प्रकट करता है। चेदों के इन 
मस्ती में हम पुराणों को भक्ति के विभिन्न अडमों का स्पष्ट आभास 
भात्त द्वोता है, मध्ययुगीन भक्तिस्तोत फे दृशेन भी उनम द्वोते ह॑। 
ऋग्येद फे उपरोक्त मन्तों में खूरदास, तुलसीदास, मीरा, नरालिंदद 
मेद्दता आदि अक्तथ्रें्टी का छद॒य ओत प्रोत प्रतीत द्वोता हेँ। इस 
भ्रयार यद्द स्पष्ट द्वो जाता दे कि वेदकालीन धार्मिक जीवन में भक्ति 
का मदस्वपू्ण स्थान था। 

बेदिक युग के घामिक जीवन की दूसरी 'याय ये 'का कसेकाण्ड 
है। यदि वेद्क सादित्य को आदि से अन्त तक ध्यानपूर्वक पढें तो 
स्पष्ट होगा कि तत्कालीन धार्मिक जीवन में यज्ञ के कर्मकाण्ड की 
घारा सतत्‌ रुप से वद्दती दे। भक्ति व कर्मेकाण्ड' दोनो की घारायें 
इस प्रकार आपस मैं मिल ज्ञल गई है कि उनका समन्‍्पय पद पद 
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पर दृष्टिगोचर होता दे। ऊर्पेद मे भक्ति य यद्ध एक दूसरे के विरोधी 
नही हं, रिनन्‍्तु पूरफ है। भक्त यज्ञ की अग्नि के द्वारा अपने द्ष् 
देवता फो दृविषादि के रूप में अपनी भक्ति भेंट देता है। इन्द्र, 4दण, 
निष्णु, अश्वितों गदि विभिन्न देयताओं को ऋत्विफ द्वारा घुलाये 
जाने पर यज्ञ में उपस्थित होकर हविप का स्थीफार करमा पटना 
था। यश्ञाग्दि भक्तों की भक्तिभेंट को विभिन देवताओं तक पहुँचाने 
का महत्त्यपूर्ण माध्यम था। ऋग्येद युग में देवताओं की मूतिया 
नहीं रहती थीं, अतपय भक्त को उनके साक्षात्कार का कोई अवसर 
दी प्राप्त नद्दी होता था। यज्ञ द्वारा उसे यिभिन्न देवताओं के 
साक्षात्कार का मधुर अनुभव होता था। यही कारण हे कि कगेद 
का प्रत्येक देवता किसी न किसी रूप में यज्ञ से सम्यन्धित किया 
गया था। 


इन्द्र, जो कि आयों का राष्ट्रीय देवता था, क्रितनो दी वार यज्ञ 
से सम्पन्यित किया गया है। उसे सामरस बहुन ही प्रिय था, मैसा 
कि ओर देयताओं को भी था । सोमरस पीकर वद्द इन बुन्रयुद्ध में 
प्रद्धत्त दाता था, तथा बल्ल व ओज को प्राप्त शेता या। फम्वेद में 
पक स्थान पर ऊहा गया हे? कि “वेदि के सामने अप्लि प्रज्यलित 
दोचे। द्वे इन्द्र, तुम्हारे लिये अमृतत््य को प्रदाता फरनेयाला यश्ष 
इस करते €7 एक स्थल पर ऊद्दा गया हे' कि “उसने (इन्द्र ने) 
दो पत्थरों के बीच अग्ति ( यश्ञाग्नि ) को उत्पय किया।?” इन्द्र फो 
'सोमपा” ( सोम पीनेचाला ) भी कहा गया हे । पुन एफ स्थानों 
पर कट्दा गया ऐ कि “अध्ययुओं ने इन्द्र के लिये सोम वा सेचन 
फरते हुए घुत, लभीर', डरण, अर्ुद, पिप्तन, नप्लुच्ि आदि का हनन 
क्िया। अध्ययुंथों ने (इन्ह के लिये) शाम्बर के सो किलो का 
नाश क्िया। कत्विजों मे इन्द्र के लिये खोम की आहएुति दी। 
अध्ययु थे ने इन्द्र के तिये साय के दूध आदि की आहुति दी 7 इस 
जज मन आम आ लि अिलीन 


) ऋ्वद ११७०४ “अर इष्वन्तु वेदि सममिमि्यवा पुर । तन्रामृतस्य 
चेनन यन से तनवावहै । ? 
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३ झ्ै 
चर्णन से स्पष्ट दोता है कि ऋग्येद-काल में इन्द्र थ॒ यम का कितना 
घनिष्ट सम्बन्ध था। 


इसी श्रछ्ार ऋग्वेद में मित्र देंचता छो भी यश से सम्पन्धित 
किया गया है। उसमें थर्णन आता है* कि "मित्र ने प्रृथ्यी व 
आकाश फो घारण ऊिया है। मिच के लिए घुतयुक्त दृब्य प्रदान 
करो ।” मित्र को यक्षिय” नाम से सम्बोधित कर कहा गया है कि 
“पम्रत्र के लिये अग्नि में हविप प्रदान करो।” ऋग्वेद के अन्य 
8३४४ फो भी इसी प्रकांर यश्न के कर्मकाण्ड से सम्बन्धित किया 
गया है । 


ऋग्यचेद्फालौन घार्मिझ क्लीधन पर यश का जो अम्िट प्रभाव था, 
उसका स्पष्टीकरण अग्नि य सोम सक्तों के अध्ययन से होता है । 
ऋर्वेद में लगभग दो सौ सुक्त अग्नि के विषय में लिखे गये हैं, 
जिनमें यथ का मद्दत्य व उससे सम्बन्धित फर्मकाण्ड दाग स्पष्ट 
चिधेचन किया गया है। लगभग एक सो चीख सूक्त सोम से 
सम्पन्धित हैं, जिनमें लोमयागों की विधि का विवेधन तथा सोम 
पौधे का पर्वत पर से लाया जाना, उसकी पत्तियाँ का दो पत्थरों के 
धीच पीसा जाना तथा सोमरस का निझाला जाना आदि का वर्णन 
किया गया है। उनमें यह मी दर्शाया गया दे कि यश के अवसर 
पर ऋत्विक्‌ू , यज़मान आदि सोम-रस का पान करते थे व देंधता भी 
डसे बहुत पसन्द करते थे । अग्नि घ सोम सनन्‍्त्रो के निम्नाद्धित 
उद्दादरणों से वेदिक युग के धार्मिक जीवन में उनक्रा फ़्या महत्व 
था, यह वात स्पष्टतया समझ में जा ज्ञायगी । 


चित ऋषि फद्दते दै--'हे अप, तुम नित्य होता और देवताओं 
के भाद्यानकत्तों हो। तुम्दारे सम्पर्क में रहकर में यज्ञ करनेवालाहिऊँ । 
छुम्दें दथि घाप्त हो सऊे, इसलिए तुम्दारे ाण मुझे अआ्बादि से थुक्त 
घन प्राप्त हो। देवता्ों फा आहान करने के लिए मनुष्यों ने भम्ि 
को प्रदीम किया है तथा मित्र के समान खंगति के योग्य यद्द अग्नि 
यजमानों की भुज़ा द्वारा उत्पन्न हुआ है |”? उद््षय ऋषि जग्नि के 
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चारे में कहते हैं-."हे अग्नि, तुम श्रेष्ठ प्रतिक्चावाले हो । तुम अपने 
स्थान में मनुष्यों फे मध्य प्रज्यलित द्वोकर वढ़ो और शत्तु का नाश 
फरनेयाले द्योओ। हे अस्ने, यह खुझू तुम्हारे निमित्त ही प्रहण किया 
गया है। तुम्हारे लिये श्रेष्ठ आहुति प्रदान की गई है। तुम इस चृताहुति 
से धसन्न होओ। अग्निका आह्यन किया गया है। चाणी द्वारा उससी 
स्तुति की गई है। सभी देवताओं के आह्वान के पूर्बे उसे खुक द्वारा 
स्निग्ध किया जाता है, तब वह प्रदीष्त होता हे | अग्नि में जब आहुति 
दी जाती है, तव उसका शरीर घृत से स्निग्ध होता है। बह घृत से 
सौंचे जाने पर अत्यन्त दीक्षिाला व प्रकाशवान्‌ होता है। द्वे अग्नि, 
तुम वेबताओं के लिये अप्निवाहऊ द्ोते हो। जब उपासक्गण 
तुम्द्ारा भाद्धान करते हैं, तव स्तुतियाँ से प्रसन्न होते हुए ठुम 
घृद्धि को प्राप्त होते हो ॥7 

चसिष्ठ ऋषि सोम की महिमा का वर्णन करते हुए कहते दें“ 
“यद्द सोम पापार्णों द्वारा अभिषुत होकर अपनी द् प्रदायक धाराओं 
के द्वारा देवताओं को सींचता हे। यह हन्ने के द्वारा क्षरित होता है । 
यद्द उज्यल सोम इन्द्र के आश्रय के निमित्त इन्द्र को हर्ष प्रदान 
फरता हुआ गिरता दहै। यह शोधित, क्रीडाशील इन्द्रादि देवताओं 
का पूजक और प्रियकर्मा सोम जब क्षरित होता है, तब द्स अँगुलियाँ 
उसे छन्‍ने पर रखती हैं। ध्ृूषभ के समान दाब्द करता हुआ सोम 
आकाश घ पृथियी में व्याप्त होता है। रणक्षेत्र में भी सोम का शस्द 
इन्द्र फे समान ही सुनाई पड़ता हे! इसके उच्च स्वर के फाग्ण 
सभी इसको जान लेते हैं। हे सोम, तुम मधुर रसवाले, द्ाम्दवार 
और दूध से मिलनेयाले हो । दे पवमान सोम, तुम अल से सींचे 
जाकर शुद्ध द्ोते दो, और जव तुम्हारी घाराएँ बढ़ती हैं, तव तम 
इन्द्र के प्रति गमन करते द्वो। हे सोम, तुम जल को रोकनेवाते मेघ 
को अपने तीक्षण आयुर्घो से सोलकर नीचे गिरनेचाला करते दो | तुम 
इन्द्र फे हर्ष के लिये क्षरित द्वोओ। तुम हमारी गौझं के दूध की 
कामनावाले दो, अतः शीघ्र क्षरित दोओ 7? 
-- आए कि कहते हैं? इल्द्रादि देवताओं के पीमेके लिये 
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यद्द सोम अभीष्टवर्षर, दैवफाम्य ओर धसुरद्ता दोता हुआ छत्मे 
भेँगिरदार निष्पन्न दोता है। सर्वद्वण सोम सब का धार होता 
हुआ हन्ने मे गिरता है। फिर यद्द हुशे रक़चाला सोम शब्द करता 
शुआ ध्रोण कलद गे क्षरित होता ऐै। यद्द क्षरणशील सोम स्वर्ग का 
परक्ाइक बनता हुआ सेपतोमनिर्मित छन्‍्गे को पर कर गरिरता है । 
प्रित ऋषि के थेष्ठ यज्ञ में पवित्र दोते हुए उस सोम ने अपने भद्भान, 
सेज्ञ द्वाग सूथ्य रो ज्योतिर्मान किया | रपभूमि की ओर गमन करता 
छुआ, अश्य फे रुमान घुतनाशफ, अध्धचिलनीय, थे निष्पन्न कामनाओं 
का देनेवाला सोम द्रोणकलश में धविष्ट द्वोता ँ। बद्र सोम घिठानों 
डाद्य प्रेरित तथा मद्दान्‌ ऐै । वह इन्द्र की कामना फरवा शुआ द्वोण- 
यजश में भविए दोता है 


रशि 

दार्शनिक रिसाव 

घेंदिफ साहित्य के आलोचनात्मक अध्ययन से तरकालीन 
दार्शनिक थे आध्यात्मिक विकास का भी पता लगता है। चेद- 
फालीन घार्मिक जीवन पर यदि गम्भीरतापूर्वफ विचार किया आय 
तो स्पष्ट दोगा फि धार्मिक जीचन को आध्यात्मिक चर दाशनिक पुद् 
दिया गया था। वैदिक आरयों ने संसार की क्षणभंग्रुरता पा अनुभव 
किया था थ ज्ञीक्रत मरण की समस्याओं को समसने का प्रयत्न किया 
था। झुत्यु की विभिषोका को दुर फरने के चिये उन्होंने अमरत्व के 
भण्डार वेशताओं की स्तुति प्रारम्भ की) उन्होंने आत्मतत््व 
को भी पद्दिचानां था, इसौलियें देवताओं को “आत्मदा” शम्द से 
सम्योधित झिया। जीवन-मरण की ग़ुत्यी को खुलझाने के लिये 
पुनर्जन्म के सिद्धान्त का भी विझास उन्होंने किया था, क्योंकि चैदिय 
साहित्य में उक्त सिद्धान्त का स्पष्ट उल्लेख आता हे। ऋचग्येद म 
देवताओं के विभिन्न जन्मों का स्पष्ट डल्लेप दे । प्रकृति, जीय, अह्म 
आदि के पारस्परिक सम्पन्तों को भी उपनिषदों के ढन्ञ पर खुलझाया 
झाने सगा था। सथ्युत्पत्ति के सम्बन्ध में भी दा्शदिझ् विचार 
छारा फ़ितने दी स्लिद्धान्त उपस्थित रिये गये थे । इस प्रकार कहा 
जा लकता है कि प्राचीन भारतीय दश्योनशझ्ास्प का विकास चैदिक 
गुम से ही प्रारम्भ दो गया था। क्योंकि उसी समय से, जायों के 

48 “८ स५ 
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सांसारिफ पद्देलियों को समझने की चेष्ठा प्रास्म्म कर दी थी। ज्ीपन, 
मरण, जगत्‌ की उत्पत्ति आदि पर प्रिचार करना उन्हें आता था। 
स्रत्‌ बी 

ऋग्वेदादि मे रितने ही स्थलों पर दार्शनिक ढड़ पर संसार फी 
समस्याओं फो समतने का प्रवत क्षिया गया हे। सः््वेद' में एस 
स्थान पर कहा गया थे कि “सर्च प्रथम इस खष्टि को उत्पन्न होते 
किसने देखा हे, जबकि अस्थि-रद्धित ने अस्थियालों वो धारण किया? 
इस भूमि का जीव, उसका रक्त व उसकी आत्मा कहां दे ? क्‍या कोई 
यद्द सब पूछने के लिये किसी विद्धान्‌ करे पास गया हे ?” फिर 
प्रश्नोत्तर के रुप में उस परम तत्त्व को समझाने का प्रयज्ञ क्रिया 
गया हे'-( प्रश्न ) पृथ्वी का परम अन्त कहां है? भुयन फी नपमि 
फहों हे ? वृष ( धर्म ? ) रुपी भश्व का चीर्य कहों हे ? परम धारद्क्त 
कहां है? ( उत्तर ) "यह बेदि पृथित्री का परम झन्‍्प है। यह यश 
भुबन की नामि हे । यह सोम बृपरूपी अश्य का चीये है। यह प्रद्म 
परम वाग्शक्ति हे।” इन प्रश्तात्तरों में दार्शनिर्को व फर्मझाणिडियों 
के पारस्परिक वाद जिचार्दी की गन्ध आती ऐ । इसी प्रकरण में उस 
परमतत्व को समझने का प्रयत्न करते हुए कट्दा गया दे कि “घैंदिस 
ऊचाएँ घह अक्षर परमराम है, जद्ां सब देवताआ फा घास रहता 
हैं। जो इल बात जो नहीं जानता, उसे ऊचा से कोई लाभ नहीं हो 
सकता ।/ अन्त में उस परमतत्त्य का निर्देश मरते हुए ऊद्दा गया 
है कि बह सत्‌ (परम तत्व ) एफ है, विद्वान लोग अग्नि, यम, 
मातरिभ्या आदि बहुत से नामों छारा उलफा विवेचन करते ४ । इस 
सकार एक परमतत्त्य जगत्‌ भरे आदि वगरण को निश्चित क्रिया गया। 
इस खत्र' दो कम्वेद में दिसण्यगर्भ! शब्द से भी सम्गेधित किया गया 

» जहा कहा गया है" कि “खष्टि के प्रारम्भ में हिरण्यगर्म अस्तित्व 
१ ११६४४ को ददर्श प्रथम जायमानमस्थव"त यदनस्था विभती। 
भृम्या असुरसृगात्मा कछ स्वियाविद्यासमुप गात्यप्डुमतवु ॥ ? 

है थ्र-० ११६४३ ४,३४५ 

ह ऋद० श१ध्डा३९ 

* चूट७ ११६४४६ 
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में था, चद्द समस्त उत्पन्न आणियों का एक मान पति था।” इने 'सत्‌ः 
च 'दिरण्यगर्सा! शाह में एक मदान्‌ अर्थ भरा है। इन शब्दों को 
स्थूल जयत्‌ के सूद्ष्म रूप के अर्थ मे ले सऊते हैँ। 'सत्‌र का शान्दिऊ 
यअथे दे व्वद जिसझा भौतिक अस्तिस्य हो५ “द्विरण्यर्सा का अर्थ 
द्ोता दे “जिसके भर्भम मे द्विरण्य ( वीजरूप चयाचर जयत्‌ ) हो ।”? 
जिस प्रकार वीज्ष मे से वृक्ष का विशाल दोता है, उसी पार 'सत्‌! 
या 'दिस््यगर्भ' भें से चराचर ज्गत्‌ का पिफास द्वोताहै। इस 
धफार सत्‌ व दिण्यमर्मे शो में से विभासवाद के सिद्धान्त की 
ध्यनि निकलती है। सत्‌ की तुलना सम्रुण प्रह्म से की जा सऊती 
है, इसे नामरूपमय प्रत्यक्ष जगत्‌ से भी सम्बन्धित किया जा सकता 
है, अथया उपनिपदो फा व्यक्त प्रह्म भी कहा जा सकता हे । 
अमत 

ऋग्वेद' मे 'अखत्‌' के तत््य का उल्लेख भी आता दे) उसफी 
सुलना अग्यक्त अह्म या निशुंण अहम से कर सरने है । ऋग्वेद में सत्‌ 
च असन्‌ फा सम्बन्ध समझाते हुए कहा गया दे कि “देवों के पूर्च 
युग में असत्‌ से सन्‌ उत्पन्त हुआ। उसके पश्चात्‌ मूमि। दिशाएँ 
और उक्ष उत्पन्न हुए । अदिति से दक्ष च दक्ष से अद्ति उत्पन्न हुए. । 
डसके पश्चात्‌ अस्त के वान्वयर देव उत्पन्न हुए, जो जल में रहते 
जे। अदिति के थाठ पुत्र आदित्य हुण |” इस प्रकार यहाँ अखत्‌ से 
रृष्टि का चिफास बड़े दी सुन्दर शब्दों मं समझाया गया हे । इससे 
चैद्कि ऋषियाँ की दाशंनिक मनोयत्ति का स्पष्ट परिचय भाप्त होता 
४। इसी प्रकार से संत्‌ असत्‌ फा सम्बन्ध तैत्तिरीय उपनिषद्‌र में 
सभी समझाया गया हे । अथर्वेध्ेद' में ब्रह्म को सत्‌ असत्‌ की योनि 
कह्दा गया दे | 
पूरष 

धुरुप शन्द भी वेदिर साहित्य में आध्यात्मिक व दाशनिद्ध अर्थ 
मे प्रशुक्त हुआा दे । अथर्येतेद। में पुरुष शान्द का अथे दाशेनिक ढड़ 

3 १०७२२ , १०११२९१ 

5 छु० १०७२२९-८ 
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से समझाया गया है। उसमें कद्दा गया है कि ज्ञो ब्रह्म के पुर को 
जानता है बह पुरुष दे, अर्थात्‌ शर्येरस्थ आत्मा। आगे इसी पुरुष 
को आल्टारिक भाषा में सम्रशझायां गया 7 । /अश्यत्र व नया 
घाली जो देवताओं की पुरी अयोध्या है, उसमे स्पर्गीय ज्योति से 
आवृत व सुरक्षित हिरण्यमय कोप | उसमें ज्ञो भात्माझपी यक्ष 
रहता दे, उसे ब्रह्मचिद्‌ जानते है ।”” इस प्रकार थाध्मा के स्यरुप यो 
दाशनिऊ ढक पर रूमझाया गया ऐे। 
ब्रह्म 5 

ब्रह्म दाव्द ऋग्वेद मे साधारणतया धार्थना या स्तुति के मन्त्र के 
अर्थ में प्रयुक्त द्योता है। इसी पर से 'ब्रह्मगस्पति! देवया की कत्पना 
ऋग्वेद में की गई हे। श्रह्मन शब्द ब्राह्मण व यज्ञ के मुण्य ऋत्विझ 
अर्थ में भी प्रयुक्त दोता है। अथर्ववेद व यज़ुेंद मे ब्रह्म शाद उप 
निपद्‌ के अध्यक्त ब्रह्म के अर्थ में कई बार प्रयुक्त हुआ है। अग्बेद में 
“असत्‌' शब्द द्वारा डपनिपद्‌-ब्रह्म का अर्थ खूचित किया गया है। 
यज्ञवेंद' में “बोश्मू खं प्रह्म” शब्दों द्वाय उस परमतत्तव के स्वरुप 
को समझाया गया है। अथर्वधेद में एक स्थान? पर फह्दा गया से कि 
“हे मजुष्यो, उस मद्वान्‌ म्रह्म का विवेचन जिया जा रहा है, उसे 
सुनो |” इसके पश्चात्‌ घ्ह्म के स्वरूप का निरुपण विलछुल उप- 
निपदों के ढ़ पर किया गया है । एक और स्थान' पर ब्रह्म को सत्‌, 
च असत्‌ की योनि फहद्दा गया हे । इसी प्रकार उक्त चेद्‌ में ब्रह्मविद/” 
शब्द का उललेसप आता है तथा कद्दा गया दे कि ब्रह्म ने भूमि 
आकाश को उत्पन्न किया, तथा चह ऊपर नीचे झाकाझ में सर्वन 

याघ्त है। 
(टवीवयाद 

चैदिक साहित्य मे उपनिपदो के अद्वैठबाद के भी दर्शन दोते दे | 
-उवेदादि संद्दिताओं में कुछ मंत्र ऐसे दे, मिनमें अद्वैतवाद का 

3 अथर्व० १०२।३१-३३ 

3 ४०१७ 
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स्पप्टनया पिवेचन दै। उन मंत्रों पर ध्यानपूर्वक्क विचार करने से 
स्पण्ट छोता दे कि उपनिषदों फे भठचाद की आवारशिला ऋग्येद के 
थे मनन ६, जिनमे बदद सिद्दान्त धतिपादित किया गया है। प्रकृति, 
जीप व पह्म का पृथक पृथक निरूुपण ऋग्वेद में विभिन्‍न शज्दों छारा 
किया गया दे। ऋर्पेद' में एक स्थान पर जीय थ प्रह्म का सम्पन्ध 
धालकारिस भाषा में दा्शनिद्ध ढ़ पर खमझाया गया सै, जो कि 
इस प्रशर है--सलदा साथ रहतेवाले, परन्पर संप्य भाव रसने 
चाले दो पश्ती ( जीपास्मा एवं परमात्मा ) एक ही धक्ष (द्ारीर ) का 
आश्रय लेफए रदते हे। उन दोनों में से एक ( जीयात्मा ) उस दृक्ष 
के फल ( फर्मफलों ) फो स्थाद ले दीऊर प्राता है, ( किन्तु ) दूसरा 
( ईएयर ) उनझा उपभोग न करता हुआ फेवल देखता रहता है ? 
यह मंत्र अथर्मपेद में सी भाया दे ) ज्ञीवम्नह् के पारस्परिक सम्बन्ध 
का निरूपण करने फे त्विप्रे इस मंत्र का उपयोग श्वेताश्यतरोंकनिपद्‌ रे 
उथा छुण्डफोपनिपद्‌” मे भी किया साया थे 
अद्वतबाद छा बहुत दी सुन्दर विधेचन ऋग्येद के पुरपसूक्त में 
क्रिया गया है, जा ब्रह्म फी परम पुरण नाम से सम्योधित करते हुए 
खष्टि के बिफास कम को समझाया गया दै।उक्त सूक्त में फहा गया है 
जि “बद्द परम पुरुष दजारा सिर्वाला, इजारा ऑसियाला और दसारा 
पर चाला दे । घद समस्त हुमत्‌ को सप कोर से घेर कर नाभि से 
दद्य भंग्रत ऊपर छंदय में स्विस दै।जो अब से पदले दो छुका है, जो 
अधिष्य में द्वोनेंचाला है भोर ज्ञो साय पदार्थों से इस समय बढ़ रद्द 
है, घढ समस्त जगत्‌ परम पुरुष परमात्मा दी है, भौर चह्ी अस्त 
स्परुप मोक्ष का स्थामी हे।” ये मंत्र यज्ुवेंदर व अधर्वचेद* में भाते 
$ १॥१६४॥४२० "दवा सुपर्णी खयुजा ससाया समास थुर्क्ष परिपस्वजाते | 
तयोरम्य' पिप्पछ स्वाइत्यवश्नन्तन्यो अर चाकशीति 4/ 
है कद्चर० 
+> डा६ 
४ ह8१8१ 
५ झट० १०१९०११,२. “सहस्नगीर्षा पुरष सहसाक्ष सहसपात्‌ | से भूमि 
विस्वतों वृत्वात्यतिष्टदशा सुछम ॥ पुरुष एवेद सर्व मद्गूत यच नाव्यम्‌ | 
उतामृतत्वस्येशानों यदन्तेनातिरोहरि ॥7 
& ३१॥१२ 
७ १६६१,६ 
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हैं। श्वेताश्वतरोपनिपद्‌' में भी जीव ब्रह्म की एकता समझामे के लिये 
इन मंत्रों का विचेचन किया गया है । 


यज॒वेंद' में सप्द मंत्र के पूरे अध्याय से ईशा नाम से ब्रह्म 
तथा अद्वेतवाद का निरूपण किया गया है। इसलिये इस 
अध्याय को उपनिपद-साद्दित्य में सम्मिलित कर ईशोपनिपद्‌ 
भी कहा गया दै। उक्त अध्याय में कद्दा गया है कि “भक्िल 
त्रद्माण्ड में जो कुछ भी जड़ चेतन स्परूप जगतू है, वह सब ईश्वर से 
व्याप्त है। इसलिये त्याग घूत्ति से संसार का उपभोग करना 
चाहिये। किसी के घन को ग्रद्ण नहीं करना चाहिये !”* “ब्रह्म फो 
भल्तीभांति जाननेवाला जब सब भूतों को आत्मा या बल्म से पृथर 
नहीं समझता, तव इस प्रकार एकत्व का अनुभव करने वाले के लिये 
किसी प्रकार का मोह, शोक आदि नहीं रहता।"९ “छुबर्ण के पात्न से 
सत्य का सुस॒ ढेंक़ा हुआ है। जो आदित्य ( सूर्य ) में है बह पुरुष 
( परमात्मा ) है और मे भी वही हूँ । यह सब ब्रद्म हे ।”* 
यह निर्वियाद है कि उपरोक्त चेदमन्त्रों में अद्वैतवाद अर्थात्‌ जीव- 
श्रह्म की एकता का सिद्धान्त निसपित फिया गया है। इस प्रकार हम , 
कह सकते है कि उपनिपदों के आध्यात्मवाद का आदि स्रोत येद है। 
इन मंत्रों के अतिरिक्त और भी किनमे ही वेद्मंत्र है, जिनमे विशुद् 
परह्म का विवेचन फिया गया है व जिम्हें विभिन्न उपनिषदों में स्थान 
दिया गया है ।६ 
४४घ+घ5+--............. 
+ ३॥१४,१५ 
* ४०१--१७ 
है यजु ० ४०१ 
ह यजु ० ४०७ 
# यजु० ४०१७; * 'हिरण्यमयेनपानेण सत्यस्यापिहिन॑ मृख्नमु | योग्सावादितयो 
पुष्य: सोध्सावहम्‌ । ओर्घु ख॑ ब्रह्म ॥7 
* यजु० ५३६, ७।४३, ४०१६; ईशावास्योपनियद म० १८; ऋग्वेद ३॥ 
रै५। २, चाभ० १८७, कठोपनिपदु २१।८; अथर्वे० १०६१९, कठो० 
३९; यजु० १०२४, कठो रारा३, रणखेद १॥१ इंडा१२, अथवे० 
5।६४।१२, प्रश्नोपनिपद्‌ १११; अथर्व० १०६।६, मुण्डफो> २११, 
पजु० १११, ्वेता० रा १; यजु० १६३, बबेता० ३६ 
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सारंद् में यद ऊदा जा सकता है फि चैदिक जाययों ने प्रहतिक 
जगत्‌ का सम्यक्‌ अध्ययन फरके इस चात का अनुभव कर लिया 
था कि इस जगंत्‌ का कर्ता अवश्य चोई है, जिसने भाणीमात्र में 
जीवन शक्ति भर दी है, ज्ञो कि ज्ञीय या प्राण कहसाती है। उस परम 
दाक्ति की स्तुति में फितिने ही चेदमन्त्र है, जिनसे तत्फालीन आध्या 
त्मिक थव दाशनिक विकास का स्पष्ट पता चलता हे । चैदिक भआायों ने 
जीद पद्म थी एकता के निरुपण द्वारा अद्नैतयाद फा सिद्धान्त भी 
सिद्ध किसा था। 


ढ़ 


सप्ययुत्पत्ति सम्बन्धी सिद्धान्त 

येदौ में सृष्टि की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे भी बड़े बड़े सिद्धान्तो का 
विपेचन किया गया हे । खुष्टि के अयाह फो यनाविं च अनन्त मानकर 
डसकी उत्पत्ति परमात्मा ने किस प्रकाश की इसे पमझाने का प्रयत्न 
क्रिया गया है। फम्पेंद में एक स्थान पर घटाया गया हे कि सर्वेक्रधम 
परमात्मा ने फ्त व सत्य को तप हारा उत्पन फ्रिया। तत्पए्यात्‌ 
दिन रात, आफाश, पृथ्यो आदि बनाये गये । उखने खूर्यचन्द्रादि को 
पद्दिले के समान चनाया। इस सम्पन्ध में मनत्रों में ज्ञो “यथ्ापूर्य” 
शब्द प्रयुक्त किया गया हे, उससे खुध्ठिक्म के अनादित्य का बोध 
होता दे। इसी प्रकार चरण, इन्द्र, अग्नि, विश्वकर्मा आदि देबताओं 
को खष्टि का कर्ता बताया हैं । 

ऋम्वेद के हिरण्यगर्भ सक्त' में झष्टि कली उत्पत्ति को समझाते हुए 
कद्दा गया दे कि “विरण्यगर्भे ही सध्धुत्पत्ति के पूर्व पर्वेमान था, 





१ ऋणग्वद १०१९०११३, ऋतठ उ सत्य चादीइप्तपसों बजाबत ( तो 
दाव्यनायत तत समुद्रो अपव ॥ समुद्रदर्णदादधि सबत्सरों अगायव | 
बहारात्राणि विवद्धिश्वस्थ मिप्रतोवगी ॥ सूर्याचद्रमसौं धाता यथा 
पूर्वमकल्पयत्‌ । दिव च पृथिवा चा तरिक्षमयों रव !॥ 

+ ऋ० १ण१२११-६० 
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बहदी उत्पन्न भूतों छा पक्ममान पति था। बह शात्मिक तथा शारीरिक 
चल का देनेयाला ऐ | अम्ृतत्य व झत्यु उसरी छाया है'। इसने 
पृथ्वी द आकाश को स्थिर किया । प्रजापति हे अतिरिक्त अन्य कोई 
समस्त पिश्य में व्याप्त नहीं हे ।? 

ऋग्पेद के पुरपसृक्त' मे आालंकारिक भाषा में सष्ठि की उत्मत्त 
दाग वर्णन किया गया ऐ। यह रूसार परमात्मा रूपी पुठुप के शरीर 
से बना है | सृष्टयुत्पत्ति के फाय्ये सो एक मद्दान यत्ष माना थया रे, 
जिसमें पुरुष को मेध्य ऊद्दा गया हे। उस पुरुष से बिराद उत्पन 
हुआ थ विराट से पुत्र पुरुष उत्पन्न हुआ ।* इस प्रकार पुरुष उत्पादर 
च्‌ उत्पादित दोनों है। चही परम थात्मा ब अहंझास्मय जीवात्मा 
दोनो द्वी टै। यही शंरूर के मायावाद का मौलिक स्यरूप है। इस 
खूक्त में चर्णब्यवस्था की उत्पत्ति का भी उल्लेख है, तथा चन्द्र, सूर्य, 
भेड़, वकरी थादि फी उत्पत्ति का बर्णन है । 

नाखदीय रक्त से दाशनिर ढंग पर खण्टि की उत्पस या वर्णन 
फ्िया गया है। उससम्रे खष्य्व॒त्पत्ति के पूर्ष की अवस्था पर 
विचार किया गया द्े। “उस समय न मसतू था न सत्‌ न रज न 
ब्योम जो कि उसके परे टे। रया छिपा हुआ था ? ओर क्‍ह्टां ! क्या 
गद्दन व गंभीर जल था ??”* “इस समय न तो सत्यु थी व भखूत। 
रात्रि च दिन का भी कोई संकेत नहीं था। बहीं एक बिना वायु के 
अपनी आन्तरिफ शक्ति द्वारा भ्यस से रहा था उसके गअतिरिक्त 





? ऋवेद १०१२११-२ “हिरुप्पगर्न समवतंताग्रे भृवस्य जात पतिरंक 
भासीतु । स दाधार पृथिवी द्यामुतेमा दस्में देवाय हविधा विधेम ॥य 
आात्मदा बलदा यस्य दिश्व उपासत्ते प्रज्ञिप यंस्य दवा । मस्यच्छ यायृत 
समय मृच्यु कस्में दवाय हविया विधेम ॥" 

* ऋ० १०९०१-१६ 
झप्बेद १०९०५ “तस्मद्विराइचायन बिदाजो अधि पृर्प । स जातो 
अत्यरिच्यत पश्चादभूमिमथों पुर ॥? 

* पह० १०११२९१-७ 

५ ऋ० १०१२९१ “नासदासीयो सदासीत्तरानी नासीद्रनों नो व्योमा 

परो यत्‌ । क्षिमादरीच कुदरस्य झम्मंनग्भ किमासीदह॒य गरभीरपु ॥" 

छाबर १०१२९२ “न मृत्युरासीदगृत न तहि न रायया अक्न आसील- 
कैत । आनीदबात स्वयया तरेक तस्माहान्यव पर विच नास॥ 


हू 


&#«5 
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ओऔर फोई चस्तित्व में नहीं था।” “सर्च प्रथम अन्यकार से गढ़ 
अन्दकरार ही था, जिधका कोई खंडेत नहों था! यद सब जलमंय 
था।वह एक जो घून्य से ढेफा हुआ था, तप की शाक्ति ले उत्पन्न 
हुआ।”' रसवंप्रथम काम ने उसमें प्रवेश फ्रिया ज्ञो क्रि मन का 
अधम बोजाहइुए था। मनीदी कवियों से अपने ह॒ृदयों में दूँढडकूर अखत्‌ 
मे लत फो वन्धु को पाया ॥"* ४उसकरे प्रकाश ने अन्यकार में विस्तार 
पाया | फिन्तु कया बद्ध ऊपर था या नीचे ? वर्दों उत्पादन करने की 
बच उत्पन्न द्वाने की द्वाक्ति थी। सीचे स्वचा थे ऊपर प्रयति थी |”! इस 
चूक के असन व छत्त मे इमे सांस्य के पुरुष व प्रकृति के दशन होते 
हैं तथ। भखत्‌ व सत्‌ ऊँ पूर्व फी ऐक्यमय स्थिति में बेदान्त के भद्वेत 
चाद को यीज्ञकप से पाते हैं । 


उपनिपतदों शा अध्यात्मपाद 

डपंनिपदो प्दे अध्यात्मयाद का भी बेद्क साद्वित्य भ महत्वपूर्ण 
स्थान दे । उपनिपदें में, मत को याद्य जगत्‌ से हटाकर अन्तर्जंगत्‌ 
पर लगाया जाने लगा; जीव प्रत्म के सम्पन्ध को समझने फाप्रन्‍ल 
फिया गया। “ब्रह्मण- कोशो5सि”' आदि शर्ददों ठारा भात्मा च मद्म 
का निरूठनम सम्पन्ध स्थापित ऊिया जानें लगा | संसार शअत्मिक 
विकास की शटद्धला मात्र है । यो छारा आत्मा कभी भी परमपद का 
भाप नहीं दा सझना । सछार की अन्तरत्मा को समझ उससे तादा- 
ताभ्य स्थापित करने पर दी मोश्ष प्राप्त दो सऊता दे। यज्ञ भी इसी 
सथ्य के प्रदीक थे ।* सांसारिक वन्‍्चनों से मुक्त होफर उस परम 
धत्तय को प्राप्त दोने की इच्छा उपनिपदो में कितने द्वी स्थलों पर दर्शाई 
गई हे । घसन्‌ से सत्‌ , तमस्‌ से ज्योति य रूत्यु से अस्त की ओर 





5 ऋट० १०१२९३: “तम आसीत्तमसा ग्रूडमग्रेध्रेत सलिछ सर्वभा 
इदम । तुच्छग्रैनाम्वपिहित यदास्ीत्तपसस्तन्महिना जायतैकमु ॥! 

६ ब्गु० (०१२९४ “वगम्मस्तइग्रें समवर्तताथि मनयो रेत” प्रयम यदासीयु । 
सो वस्धुमवति निरविन्दन हृदि प्रतीष्या दवयो मनीया ॥ 

२ झ्ू० १०१२९%५७ “निरस्चीनों वितदो रश्मिरेपामघ: स्विदासीदुपरि- 
स्विदासीव्‌ । रेतोधा भासस्महिमान्‌_ चाउरूस्वधा अवस्तात्मययति 
परल्तात्‌ ॥!! 

है बद्भारण्परब० ११४१० , छान्‍्दोग्द० ३।६४ 

७ बृहदारण्पयक० १११४२, छात्दोग्य० ११,१०, ११२॥।॥ 
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ले जाये ज्ञाने की उत्ज़्ट अमिलापा भी प्रकट की गई है! आत्मा 
के प्रश्न को भी झुलझाने का प्रथल्ल किया गया दे। आत्मा ही 
खुख डुः का पूर्णतया भोक्ता है। प्रकृति उससे बिल्कुल मिन्‍त हे 
जिससा यथार्थ में अस्तित्व नहीं है।* आत्मा की चार अचस्थाएं 
मानी गई है, यथा जागृति, स्पष्न, खुषुत्ि व चुरीया, अथवा पैंबानर 
तैजस, प्रा्न व तुरीय। इसी प्रकार ब्रह्म को जगत्‌ का संस्लष्टा मात 
उसके स्वरूप को समझने का प्रयत्न किया गया हे। सैसिरीय उप* 
निपद्‌? में लिखा दे--“यहों से ये जीवधारी उत्पन्न होते है, उत्पन 
होकर जीबित रहते है, तथा मरने पर उाद्ठां प्रवेश ऊरते हें, वह श्रहम 
हे ।” बृददारण्यन उपनियद्‌” मे वर्णन आया दे कि “वही आत्मा सपे 
भूतों का अधिपति है, सब भूर्तो का राजा है। सप जीय, लोऊ, देर 
प्राण आदि का समापेश इसी आत्मा में हो जाता ऐै। यही आनन्दमय 
मम दे व पस्येफ जीवात्मः इसी में लीन होना चादता दे।” 
उपनिपदो में आत्मा व॒ब्रह्म की एकता भी अच्छी तरद्द से 
समझाई गई है। उान्दोग्योपनिपद्‌ के “तत््यमसिः वाक्य ढारा इस 
मस्तब्य को अ्रतिपादित किया गया दई । इसी चाक््य के विभिग 
अर्थों पर वेदान्त के भिन्न भिन्न बाद निहित दै। शंकर, रामाजुज। 
मध्य, वल्लम, निम्पाऊे आदि मध्यकालीन आचाये इसी चाक्य को 
अपने अपने सिद्धान्त फा मूल मन्‍न मान उपनिपदी से अपने मस्तव्यों 
के लिये पुष्टि प्राप्त करते हे । उपनियदों मे जीय थ प्रकृति को ब्रह्म वा 
परिवर्तित रूप माना गया है। ब्रह्म ही इस जगत्‌ का एक सान 
निमित्तादि कारण है| उसी घह्य से इस जगत्‌ का घिक्रास म्रास्म्म 
होता छे। इसे मऊड़ी व उससे उत्पन्न जाले की उपमा दी जाता 
कज--+त.त 

१ बृहुदारण्यक० १।३॥२७ | 

_ बहदारण्पक्र० ४३६, २३, हारा१, छान्दोय श१३७, पाधझे 
मुण्डक्‌ ० हार 

3३।१ “बत्तो वा इमानि नूतानि जायन्ते  येव जातानि जीवा व ॥ सत्य 
"त्यभिसविश्न्दि ॥ तड़िजिज्ञासस्व ॥ तदुब्द्योंति ॥" 

7 २५१५ सवा अययात्मा सर्वेवा भूतानामधिषति सर्वेपा भूतानाँ राजा 
तद्यवा रथताभो व रथनेमी चारा" सर्वे समधिया एयमेबाध्मिनात्मनि 
सर्वाणि भूतानि सर्वे देवा सर्वे लोका सर्वे प्राणा सर्व॑ एवं आत्मणन- 
समपिताः ॥" 
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दै। इस प्रकार इस समस्त विश्व की जड़ में श्रह्म ही दै । ज्गत्‌ 
में दीखनेवाली सिन्नता के पीछे इसी एकता का साम्राज्य दै ।* 
उपनिषदी के अनुसार मनुष्य का मुख्य क्तेंत्य है कि चंद उन 
कारणों को दूर करे जिनके कारण जीवात्मा जन्म मरण के बन्धन में 
पड़ता दे ।* इसी को मोक्ष कदते हैं। आत्मतत्व को पहिचाने बिना 
यद्द मोक्ष संभव नहीं है। इसलिये 'अददभाव' को एफ दम हटा देना 
परम आवश्यकीय है, क्योंकि अहंकार के कारण ही मल्ुष्य इस 
संसार रूपी गते में पड़ता है।* पाशविक मनोवृत्ति के निरोध से 
ही सब कुछ साधा आा समझता दे । इसलिये आत्मनिग्रह भी 
शआवश्यकीय है | कुत्सित इच्छाओं का अन्त करने से सब्र प्रफार की 
साधना सरल द्वो जाती हे । इस प्रफार की तैयारी करके मोक्ष का 
अनुभव किया जा सकता है, जो कि एक आक्तदमय अवस्था हैं । 
जो जीय इस »वस्था को प्राप्त नहीं हो सकते उनके तिसे कर्म- 
सिद्धान्त के अद्धसार पुनर्जन्म का वन्‍्यन रहता है झुत्यु के 
पश्चात्‌ जीव स्थू घरोर को छोड़ देता हे, किन्तु सूप्ठम शरीर से 
जिसे लिड् दारीर भी कहा गया है, जकड़ा ही रद्ता दे ।* जो जीय 
अपने पुण्यों दाण 'आत्मतत्व' को पदिचान पाता है, वद्ध देवयान 
था अ्निमार्ग द्वारा प्रहोलोफ या सत्यलोक को जाता है, जहां से 
चापिस नद्दी आना पड़ता | साधारण पुण्यचाले ीथ पिठ्यान या 
घरूम्नमार्ग द्वाया चम्द्रलोफ को जाते ईं, जद्दां से पुण्यों का फल क्षीण 
होने पर उन्हें किसी मार्ग का भी अनुसरण नहीं करना पड़ता ।* 
उपनिषर्दोे के झच्यात्मधाद ने न्याय, चेशेषिक, योग, सांख्य, 
पूर्वमीमांसा, उचसमीमांसा आदि पद्दशनों के विभिन्न सिद्धान्तों 
तथा जैन घ बौद्ध मन्‍्तब्यों को जन्म दिया है। इसी अध्यात्मवाद की 
मूमिका पर प्राचीन मारत का दाशेनिक भवत खड़ा फिया गया है । 





+$ बृहदारण्यक> १।२१४, छान्‍दोग्य० ६१० 
छान्दौग्य ०-८८।४,५ 
3 छान्दोग्य०-३१११६ 
$ कम्दोग्र ० ४१०७, वृहदारण्यक०-३॥२३४१३, ६ ३१६ 
५ मैंकसमुलर-इत्डियन फिजेंसफी, 9० ३६३-३९२५ 
2 बृहदा रण्यक्ष ०-६ रे, डाडारे,४,६; छान्‍्दोग्य ० ५१०२, 
प्रश्न ०-३२। ३४ 


३०० वेदुपालीन समाज 
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उपहार 


» उपर बेदकालीन धर्म दु्शेन के वारे मे जो छुछ लिखा गया 
हैं, उसके आधार पर हमे देदरातीन समाज के उत्कए सांस्कृतिक 
विकास का बोध द्वोता है। वैदिक आय्यों ने जीवन मरण की सम 
स्थाों से मुल्न न मोड़ कर उनको खुलझाने के सराहनीय प्रयत्न 
किये । बाह्य थ आन्तरिफ दोनों जगतों ने उनके खामने बड़ी बड़ी 
समन्यायें उपस्थित क्री थीं। प्रकृति की मद्दान्‌ शक्तियों के सामने 
अपनी अशक्ति व सामर्थ्यहवीनता का अनुभव कर उन्होंने प्रकृति फी 
विभिन्न शक्तियों में देवताओं के द्शव किये, थ इन्द्र, घरुण, अग्नि 
विष्णु, खूस्बे भादि का धरादुर्भाव हुआ। मानसिक व वोद्धिक घिकास 
ने उनझी दष्टे भान्तरिक जगत्‌ की ओर प्रेरित की और धार, श्रद्धा 
मम्यु, उदस्पति, ब्रह्मणस्पति थादि देवताओं फ्री झ्पना समूत होने 
लगी। विभिन्‍नता फे पीछे एकर््य के दुशेय करने की आयों की धृत्ति 
ने विभिन्न देवताओं म॒ भी एकत्द के दर्शन किये और हिरण्यगर्भ, 
प्रजापति, ब्रह्म आदि नामों द्वारा उसे प्रकट किया | भान्तरिक जगत्‌ 
फी एकता आत्मा या पुरुष के रूप में स्थापित की गई। अधथर्वरेद 
ने इस शरीर को देवताओं फी पविन नगरी अयोध्या की उपमा दी, 
जिसके अन्द्र दिव्य तेज से आवजूत खुपर्ण झोप में यक्ष की कहुपना 
की गई। इस प्रकार भात्मा च प्रह्म का सम्बन्ध स्पष्ट किया गया। 
अन्त में 'सो5सावहम”, 'तत्त्यमसिः आदि शब्दों द्वारा जीवात्माव 
परमात्मा का एकत््व या तादत्म्य स्थापित किया गया। इन सिद्धान्तो 
को जीवन में व्यवद्धत करने के लिये नेतिरुतापूर्ण जीवन का फारय्य॑- 
कम तैयार क्रिया गया। इस प्रकार चेदरालीन भाय्यों ने अपने 
धार्मिक व दार्शनिक सिद्धान्तो के रूप में मानव जाति को एक महान 
। देन दी है, जो देशकाल आदि से परिवाधित नहीं हो सकती। 


अध्याय ९ 
र 
८ ८ ४! 4० 
साहित्य, कला, पवज्ञान, मनारज्ञनादि 
भूमिका 
' चेवझालीन समाज ने जीवन के मिभिस्त पहठुशों का विकास 
कर एक सर्चान्नीण संस्कृति को जन्म दिया था। भतएथ वैदिक युग में 
साम्राज्षिक, राजनैतिक, आर्थिक, धार्मिक आदि विकास के सिधाय 
सादित्य, फता, विशान आदि हे क्षेत्र में भी पर्य्यात अगति की गई 
थी, जिसऊा स्पष्ट ज्ञान वैदिक साहित्य के आलोचनात्मफ अध्ययन 
से द्लोता दै। संद्विता, ब्राह्मण, उपनिपद्‌ आई वेदिक साहित्य की 
विभिन्न शास्तार्ओो पर आलोचनात्मऊ दृष्टि से विचार करें तो शत 
दोना दै कि थायों' ने आश्वर्यन्षनक साहित्विक विझास किया था। 
गध-पयात्मक शोली द्वारा सादित्य-स्जन का कार्य ऋग्वेद-काल में ही 
प्रारम्भ हो गया था। वैदिक ऋषियों से सुन्दर व उत्कृष्ट भाव तथा 
विचारों को झुमंस्टत, परिष्कृत च प्राश्षत्त भापा का कलेबर मदान 
करना धारम्भ कर दिया था। वैदिक साहित्य में उत्हष्ट काव्य की भी 
कमी नहीं है, जिसे छुन्दर व परिष्कत भाषा द्वारा उपस्थिन किया 
गया दे । 
मापा के सौछव, परिष्कार आदि के लिये तथा उसे काव्यशीली के 
उपयुक्त बनाने के लिये निरुक्त, व्याकरण, हन्द, अलंकार आदि शा्खों 
का भी विकास क्रिया गया था। इसके अतिरिक्त सादित्य दे विभिन्न 
रूप अम्तित्य में आ रहे थे, जैसे गद्य, पच्य, नाटक आदि इन सब 
बातों पर विचार फरते हुए यद्द मानना पड़ता है कि चैदिक गायों में 
साहित्य के क्षेत्र में बढ़ी भारी प्रगति की थी। 
फला का क्षेत्र भो वैदिक आय्यों से अछूता न रह सका। 
सांस्क्तिक विकास में कला का मी मदत्वपूर्ण स्थान है, इस खिद्धान्व 
के अछुसार बेदिक आयों ने ऋग्वेद के समय से ही चास्तुनिर्माण, 
पह्गीत, इत्य आदि का बिकास मारभ कर दिया था। ऋग्वेद मे पुर, 
पर, हम्यें, महम्ये, सझ, प्रसझ, दीर्घेश्रसदूम, सदन, भो झस आदि दवब्दों 


डुण्रे बे एवच ९. शज 


द्वाराछोटे बदे खब प्रकार फे निवास योग्य मयनो का उल्लेज किया गया 
दे, जिससे बास्तु निर्माण रूला फे विकास या ज्ञान द्ोता हे । सद्ात 
कला का विकास भी बेद्क सुगम प्रारंभ दो चुक या [ वेदिक साहित्य 
के अध्ययन ले भात्म दोता है क्रि भारयों का स्पर शान पर्य्यात रुप से 
विकसित हुत। था। धेवत, निपाद, गान्वार, पश्चम, कप, पड़ने, 
अध्यम आदि स्परसे का डपयाग चेदमन्नायारण म किया ज्ञाता चा। 
सामपेद्‌ का सामग्रान तो प्रसिद्ध ही है। इसी परमार जत्यय्ला फा 
विक्रास भो वेद्कि काल से प्रारम्भ हो गया था | फर्मेद के उपामसी 
मे उपा दो नर्तकी फी उपमा दी गई दे, तथा य्ञवंद में वंशनर्तिन! 
( वासपर नाचनेयाला ) या उल्लेख आता टे। इन उल्लेखों से 
स्पष्ठ होता दे कि जुस्यकता भी समाज मे लोकप्रिय थी । ) 

विज्ञान के विभिन क्षेत्रों मं भी चेदरालीय समान ने पर्यात्त प्रगति 
की थी। प्यातिप, गणित, आयुवेद, भोतिफशास्स, बनपस्तिशास्त, 
धातुश्ास्त्र आादि का विरास बेदिक युग म॑ प्रास्म्म दो गया था। 
यज्ञ की आवश्यकनाओं कौ पूर्ति के लिये गणित, ज्योतिष आदि शा्खी 
बा विक्राण क्रिया गया था। दियस, पक्ष, मास, ऋतु आदि के 
अजुस'र यश का सम्पादन क्रिया जाता या। अयपय यैदिक ऋषियों 
मे पिभिन नक्षत्र, प्रद, खूब, चन्द्र, पृथ्वी आदि फी गतियों तथा 
पारस्परिक सम्पन्ध को समझने का प्रयक्ष किया था | इस प्रकार 
ज्योतिपशास्त का सूतपात फ़िया गया । विभिन यज्ञों फे लिये मित 
सिर आफार की चेदियों की आचश्यकता दोती थी, जिसके कारण 
गणितशासत्र के रेखागणित का विज्नास धासम्भ हुआ। नाम्वेद्‌ मे 
आयुर्वद से सम्पन्धित बहुत से तथ्यों पर प्रसार डाला गया दे। 
ऋग्वेद के अश्विन देवता इस शास्त्र म पारदत यताये गये हैं । उन्होंने 
अपने फलानेपुण्य से च्यचन ऋषि को पुन यौवन प्रदान किया था। 
अधथर्वचेद्‌ से इस सम्ग्न्‍्व की चहुत सी बाते मालूम दोती टे। पिद्धार्नों 
का मात दे कि प्राचीन भारत में आयुरेद का धारम्म अथर्ववेद से दी 
हाता ८े। आयुर्वेद के घिकास के परिणामस्यरूप वेद्क युग म 
शरीर विशान का भी विकास हुआ था, जिसके कारण शारीरिक 
दिफास के महत्यपूर्ण सिद्धान्त निश्चित किये गये थे । चेविक साहित्य 
में यथ्र तन्न भौतिकशास््र,वनस्पतिशास्र, घातुशास्त्र आदि से सम्बन्धित 
मचत्त्वपूर्ण चाते डटिलखित है, जिनके आधार पर यह कद्दा जा सकता 
दै कि घद्क युग में उन शास्त्र का धिजास प्रारम्भ हो गया था । 
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न 


वैदिक आय्यों' ने जीवन के गास्मीये व भार फो इलऊा वनाऊर 
उसे सच्चे अर्थ में आनन्दमय बनाने के लिये भेल-कूद व अन्य 
मनारक्ञत के साथव भी डूँढे थे, जिनका उल्लेख घग्पेद आदि वैदिक 
खादित्य में जाना ऐ। ऋग्येद को आलोचनात्मऊ दृष्टि से पहने से 
घाव दोवा दे कि चेदिक धार्य रथ की खबारी, घोड़े की सचारी थादि 
के बड़े शीफीन थे। रथ, घोड़े आदि दोड़ाने की स्पर्धा से उन्हें बड़ा 
मनेरध्षन द्वोता घा। इसी सकार उत्य, जुभा खेलगा भादि भी उनके 
मनोर/ण्जन के साधन थे। ड 

सारांश में वेदिक आायों ने अपने सांस्क्तिफ विकास में सादित्य 
कला, विज्ञान, मनोरब्यन के जाधन आदि की ध्रयति पर ध्यान 
दिया था, जिसके फारण ये सर्याद्नीण सार्मोज्ञिऊ जीवन को चिफ्रसित 
कर सके। यही फारण है कि येदरालीन आ्यों के सांस्रतिक विकास 
फा स्वर बदुत ऊँचा था, जिससे उन्होंने अपनी सामाजिक, राजनैतिफ, 
आधिक, घार्मिक भादि संस्थानों फो इतना ड़ चनाया कि सैकड़ों 
चर्षो सक्क प्राचीन भारतीय जीवन उनसे प्रभावित रहा, तथा भाज 
भी डनके प्रभाव झो दिल्दुओँ के सामाजिक जीवन के विभिन्न क्षेत्रों 
में देख सकते है डर 


4 


साहित्य 
एहित्यिक विश्प 


चैदिक साहित्य के मंत्र, प्राह्मण, उपनिपद्‌ भादि विभिन्‍न अहे 


पे साद्दित्यिक दृष्टि से अध्ययन करने पर चैदिक युग के साहित्यिक 
उकाख पर अच्छा प्रकाश पड़ता है। भाषा च साहित्य दोनों की 
छिसे चेदिक खादित्य का अध्ययन मद्दत््पूर्ण दे । तुलनात्मक 
एपाशार के विठान भलोभोति जानते है कि आायचौन आर्यभाषा 
रियार में बेदिक मापा फा स्थान कितना महत्वपूर्ण है। निरुक्त, 
[दिरण आदि के नियर्मा से भाषा को सारस्य थ भौद़ता भाप्त हुई 
थी। यद्द भाषा जिस दर्णमाला के आवार पर विकसित हुई थी, बह 
चर्णेमाला भी पूर्णतया बैज्ञनिक थी, जिला विवेचन मद्दान कैयाफरण 


पाणिनि ने अपनी अष्टाध्यायी के पारम्म में किया है। विश्व की झिसी 
भी साषा की चर्णमाला--चादे बह भाषा प्राचीन हो या अर्थाचीन- 
उतनी बेशानिक नहीं है । इस विकसित मापा दे द्वारा बैदिफ थार्य्यो 
ने जीवनसम्बन्धी अपने उत्कए-अनुभव, विचार, तथा अपनी परिपक्ष 
भावनाय साहित्य के रूप मे उपस्थित कीं ! इस प्रकार जिस साहित्य 
का सज्जन हुआ, उसने जोवन के विभिन्न क्षेत्रा को स्पशे फ्िया! 
ऋम्वेदादि संहिताओं के आलोउनात्मक अध्ययन से हम यह भी 
शांत होता है कि बेद्ऊ शुग मे साहित्य के विभिन्‍न रूप भी_ घतमान 
थे, जेसे गद्य पथ व नाटक । इन तीनो से पद्य सबसे अधिक मदस्व- 
पूर्ण था। चैंदिक सादित्य का अविकांश भाग पद्म में ही है | गय के 
सर्वप्रथम द्शन हमे यज्ञुबंद व ब्राह्मण साहित्य में होते है। नाउक का 
प्रत्यक्ष उल्लेंख तो चेदिक साहित्य में नदी आता; किन्तु विद्वानों का 
मत है कि चेदिक यज्ञों का क्रिया-कलाप नाटकीय तर्पों से परिपूर्ण 
था; भतए॒व उसके वर्णन ने नाठक्रीय साहित्य की रचना के लिये 
भेरणा प्रदान की | ऋग्वेद के संवाद-सक्त बेदिव अविकलित नाटकोय 
साहित्य के थक्ञ माने जाते हैं। इस युग में काव्य अधिरोश पद्म से 
दही सम्बन्धित था । 
गचच 
प्राचीन भारतीयों को गद्य से अधिक प्रेम न था। उनका अधिकांश 
साहित्य, यहाँ तक्र कि व्याकरण, ज्योतिष, आयुर्वेद आदिसे 
सम्बन्धित साहित्य भी पद्यमय ही है। प्राचीन गद्य का इतिद्वात्त 
यजुबेंद के गद्यांशों से प्रारम्भ द्वोता है।' यथार्थ में, यज्ञवेंद में जो 
गद्यांश है उल्तकों साहित्यिक नहीं कहा जा सकता, क्योंकि साहित्य 
में जो कल्पना की उड़ान, भाषा की प्राझलता तथा डरा लालित्य, 
सौष्ठव आदि आवश्यकीय हैं, वे उसमे नहीं हैं। यज्ज॒वेंद का गय 
भाग तो यज्ञ की दष्टि से लिसा गया है, यज्ञ से सम्बन्धित किसी 
तथ्य को गद्य द्वारा शास्रीय ढढ़ पर समझाने का प्रयत्न किया गया 
है। इस प्रकार के चर्णन मे शुष्क गध का प्रयोग किया गया दे, जैसा 
कि निम्नाद्धित उदाहरण से स्पष्ट द्वो जाता है। हु 
अपां ख्वेमन्त्सादयाम्थपां स्वोन्मन, सादयाम्यपान्त्या भस्मनः 
खाद्याम्यपान््वा ज्योतिषि सादयाम्यपां स्थायने सादयाम्यर्णवे त्वा 
* मैंकडानेल-सस्कृत छिटरैचर चू० १७७ 
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खदने सादुयामि समुठ्े त्या खदने साद्यामि । सरिरे सदने सादया- 
आ्यपा नया क्षये सादयाम्यपान्त्या सधिषि साद्याम्यपां त्या सदुने साद 
याय्यपां त्या सघस्ये सादयाभ्यपा त्या योनी सादयाम्यप्षां त्वा पुरीपे 
सादयाम्पपां त्या पावसि सादयामि गायत्रेण त्वा छन्द्सा साइयासि 
अष्टुमेन त्या छन्‍्द्सा सादयामि जागतेन त्था छन्द्खा साद्याय्यानु 
अठुभेन त्या उख्दखा सादयामि पाडक्तेन तथा छन्दसा सादयामि ॥!* 

उपरोक्त गद्याद् का वबणित विषय “आप ” ( जल ) दै। यज्ञ के 
फर्मकाण्ड के समय फऋत्विझू पवित्र जल को जिभिन स्यानों में 
स्थापित करता दे तथा ऐसा करते समय निष्टुप , अमुध्दुप, ज्गती, 
भंक्ति आदि घेदिक छन्दें का उच्चारण करता हैं। इस क्रिया कलाप 
को खम्रझाने के लिये एक द्वी कम प एक दी फ्रिया को फितनी ही 
यार दुद्दराया गया है । यद्द शैली यश्न के कर्मऋाण्ड म भले दी उचित 
अतीत द्वोधे, किन्तु साहित्यिक गधयशली में इस प्रफार का शब्द 
पिन्याख बिलकुल भधासऊ्रिर प्रतीत द्वाता दे 

यज्ञुपद के पश्चात्‌ प्राह्मण साहित्य में प्राचीन गयध के नमूने प्राप्त 
द्ोते छू । नाक्मण प्न्यो में इससे त्रियास का स्पष्ट पता खगता हे। 
सात ब्राह्मण ग्रन्थ गद्य में द्वी लिऐे गये ह। इनक्रे आलोचनात्मक 
अध्ययन से मालम द्वाता दे कि झाहमण पाल में गध फे सिन्‍न भिन्‍न 
अल का पिशास द्वी गया था। जिन्‍्तु वद्द गयय आलंकारियों का 
फकाब्यमय शद्य नहीं द॑। उसमे फ्रिसी रसविशेष का अस्तित्य 
नहीं दे | 

यज्ञ के क्रिया क्लाप में संहिता के मन्‍्तों का विनियोग फेसा 
ड्ोना चाहिये इस पर याह्ण ग्रन्थों में प्रकाश डाला गया है। 
इसलिये कुछ घिठान उन ग्रन्थों को वेद्क मन्नों का भाष्य भी मानते 
हुं) उनमें वणित विपय को तीन विभागों में प्रिभाजित क्रिया जा 
ख्ता दै। 

(१ विवि -इसम घक फऋकेओी, स्थीय, अश्पेदि चराने या 
तरीका व यक्ष के लिये अन्य आपश्यक्ीय बातों झा बर्णन फ्िया 
गया हैं! 

(३ ) अर्थवाद--इसमे यक्ष के महरय व फल को उदाहरण द्वारा 
समझाया गया है। इसके अन्तर्गत प्राचीन काल के ऊितने दो यश्न 
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करने चाले राजाओं का चर्णन आता है, जिससे तत्सालीम वार्मिफ, 
साम्राजिफ आदि जीवन का अच्छा दिग्देशन होता हे । 

(३ ) उपनिपद्‌-इसमें यज्ञ व तत्सम्बन्धी कितनी ही बातों पर 
दार्शनिक ढ़ पर विचार किया किया गया हे। यज्ञ के कर्मफाण्ड 
को दाशनिक बिचारसरणी की सहायता से प्रतीक के रुपमें 
समझाने का प्रयत्न रिया गया हे । 


यद्यपि ब्राह्मण-प्रन्थोीं का गद्य आलंकारिकों का काव्यमय गद्य 

नहीं हे, तथापि वह अज्ञवेंद का शुप्फ व नीरस दाउद विम्यास भी 

नहीं दे। उसमे प्रभावोत्पादफ छोटे छोटे वाकयों द्वारा प्रतिपांध विषय 
को समझाया गया है। निम्नाड्लित उदाहरण से ध्राह्मण-साहित्य के 
गद्य का साहित्यिक महरघ समझ में आ जायगा । 

“इरिश्वन्डो ह वैधस ऐश्वाफो राजापुत्र आस | तम्य द द्ात॑ जाया 
वभूडु । तासु पुत्न॑ न लेभे । तस्य द परवेतनारदो ग्रह ऊपतु |सद्द 
नारव्‌ पप्रच्छ ।--! 

“यन्न्विम पुच्रमिच्छन्ति ये धिज्ञानन्ति ये च न । 
फिस्पत्पुत्रेण विंदते तन्‍्म आचध्य नारद ॥” 

“इति ख एकया पृष्ठो दशमि प्रत्युवाच ॥” 

उपरोक्त उद्धरण शौन शेप आाख्यान मे से लिया गया दे। यजा 
इरिश्थम्ठ का परिचय फितने रोचक घ प्रभावोत्पदक ढ़ से छोटे 
छोटे चाक्यों फी सरल भाषा में दिया गया दे । यह आप्यान वेद 
कालीन लौकिर कथा साहित्य का उत्कष् उदाहरण दे। गधयांश के 
बीच में कद्दी कहीं अधिऊ प्रभाव उत्पन्न करने ऊे पिचार से पुद्मांश को 
भी रख दिया गया हे, जिससे आरयान का खाहित्यिफ़ सौन्दर्य अधिक 
बढ़ जाता है। उक्त गयांश की शब्दावली जितनी सरल है। संस्कृत 
भाषा का साधारण विद्यर्थों भी उसे सरलता से समझ सऊता हे । 
ब्याऊरण की दृष्टि से भी उक्त दाब्दृविन्यास में कोई क्लिएता नहीं 

। उक्त आख्यान को आलोचनात्मऊ दृष्टि से पढनें से स्पष्ट होता 
हे फि वह बेद्किकाल के अत्यन्त ही लोकप्रिय सादित्य का उत्छष्ट 
नमूना ई, जो पारम्परिक रुप से कितने ही ब्पों से जनता में प्रचलित 
था। बाद के पश्चतन्न, द्वितोपदेश आदि के साहित्य ने इसी से प्रेरणा 


* ऐतरेयब्राह्मण ७३ 





सादिस्य, कला, विज्ञान, सनोर जनादि ३०७ 


प्रात्त की दोगी, ऐसा घत्तीत द्ोता है। इस्त प्रकार ब्राह्मण प्न्थों के 
खआाखपानों का सादित्यिक मदस्व स्पए दो जाता है । 

उपनिषद्‌ ग्रन्थ भी वद्फ सादित्य वा दी भद्ठ माने जाते हैं। 
ये सद्य घ॒ पद्म दोनों में हैं। उपनिपदो का गद्यांश साहित्यिक गय 
नहीं कद्दा जा सऊता, उसे झा्ओरीय गद्य कद्द सकते हैं। गुरु जिस 
अफकार अपने शिष्य को कोई भूदू विषय समझाता है, ऊिसी मुदवे को 

अलग-भलग ढह़ से दृदयद्ञम फराता है, उसी प्रकार उपनिषदों के 
गध में भो क्रिया गया है। ऐम्मा करते समय छ्िए शाब्दायली का 
आश्रय भी लिया गया है। निन्नाह्वित उदाहरण से उपनिपरद के 
गध का स्परूप समझ में भा जायगा | 

“तम्रशनायापिपासे... अव्रताम्रावाम्यामभिप्रजानीद्ीति]। ते 
अन्ननीदेतास्वेव वा देवतास्याभज्ञास्पेतासु भगिस्यी फरोमीति । तस्मा- 
अम्यैरम्ये ला देवताये दसिगृंहातें भागिस्यावेवास्थामशनायापिपाले 
सचत- ए? 

उपरोक्त गर्याश में भूस-प्यास थ परमात्मा के मध्य धार्तालाप 
चर्णित है। इसमें दर्शाया गया दें कि परमात्मा ने देवताओं के 
इृविमास में भूस प्यास को भी दिस्सा दिया। उक्त गर्धाश में क्लि्ट 
इाब्दु-विन्यास का प्रयोग क्रिया गया है। समास, सन्वि आदि का भी 
कायदा उठाया गया दै। खूढ़ थ गम्भीर विषय के प्रतिपादन के लिये 
समास, सन्धि थ ब्याफरण फे नियमों से जकड़ी हुई भाषा का प्रयोग 
उपयुक्त दी मानता चाद्दिये | 

उपनिषदी में आवश्यकतानुसार सरल से सरल शकब्दृविन्यास 
का भी प्रयोग किया गया है। निम्नाड्टित उद्धरण से यद्द वात स्पष्ट 
द्वो जाती दे । 

“चेदमनूच्याचार्योइन्तेवासिनमजुशास्ति | खत्यं बद । घर्मंचर । 
स्वाध्यायान्मा अमदः। आवचायाय प्रियं घनमाहत्य प्रजातन्त मा 
ड्ययच्छेत्सीः। सत्यान्न प्रमिद्तव्यम्‌ । धर्मान्न श्रमदितव्यम्‌। कुशलाश्ष 
प्रमवितब्यम्‌। भूस्ये न प्रमद्तिष्यम। स्वाध्यायअव्चनास्यां न प्रमदित- 
व्यम्‌ । देववितृकार्याश्यां तल प्रमद्तिव्यम्‌ | मातदेवो भत्र। पिठ- 
देवा भव | आंचायेदेवों भव | अतिथिदेवो मत्र 7 

3 ऐतरेयोपनियदु शेर» 

१ तैत्तिरीयीपनिषद्‌ १११ पे 
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उपरोक्त गद्यांश में वेदाध्ययम की समाप्ति पर आचायंअन्तेवालियों 
को जो बहुमूव्य उपदेश देता था, उसका कुछ भाग निदित हैं ॒ 
कदायित्‌ दी किसी और भाषा मे इनने बहुमूल्य उपदेशरल इतनी सरल 
य प्रभावकारी भाषा में भर दिये गये हो। उपसोक्त गद्यांश को पढने से 
ऐसा प्रतीत द्वोता है, मानो भायलंस्क्ृति से ओतप्रोत तपस्या थ 
संस्फारों की मूर्ति किसी आचार्य ने अपना हृदय ही घपने अस्ते- 
बासियों फे सामने उंढेल दिया है। उक्त उपदेश के “खत्यं वद” 
“धर्मे चस” “स्वाध्यायान्मा प्मद.” “मातृदेवा मच,” “पितृदेवो 
भव,” “आचार्येद्वो भव” आदि वाक्य तो विश्व साहित्य में सुब- 
जाक्षिरों में लिखे जाने योग्य हैं, नथा देशकाल से अवावित हैं | 
उपरोक्त गद्यांझों को आलोचनात्मक दृष्टि से पढ़ने से ज्ञात होगा 
कि वैदिक युग में गद्य साहित्य का चहुमुखी विकास हुआ था। 
समाज के बिद्वजनों ने गद्य की विभिन्न शेलियों पर इतता अधिकार 
पा लिया था कि ये आवश्यकनानुसार छ्िप्ट से किलष्ट ध सरल से 
सरल शली का प्रयोग कर सकते थे। व्याकरण, सन्धि, समास 
आदि के नियमों ने भाषा को पैदृता प्रदूशन की थी, जिससे कि गम्भीर 
से गम्भीर विचारों काभी प्रतिपादूब उसके द्वारा किया जा 
सकता था। 


पद्य काब्य 


रे ५ 
चेदिक खाहित्य का मंत्रभाग प्यमय है, और इसी पद्यांद में 
उत्हा् काव्य के दशेन द्वोते हैं। घेदिक ऋषियों ने देवी प्रेरणा से 
मेरित होकर विभिन्न देवताओं का धर्णन करते समय अपने हृदय के 
भावों को मंत्रों में भर दिया है। ऋषियों ने देवताओं का बड़ा सजीव 
चित्रण किया दै। ऋग्वेद के देवता देवीशक्तियुक्त मानव प्रतीत 
होते हैं, जिनके जीवन कां परम लक्ष्य मानव-कल्याण है। थे 
अपना ऐश्वर्य धक्रट करने के लिये खुबर्ण के चमकीले रथों में इवर- 
उधर घूमते हैँ घ मजुष्य को उसके सुख-डुःख में सहायता करते हैं । वे 
अपने भरक्ता के शह्ओ को युद्ध में विभिन्न हथियारों की सहायता से 
पराजित करते हैं। थे मज॒ष्यों के समान गाईस्थ्य-जीवन भी व्यतीत « 
करते हैं। 
+ (यत्हाए काव्य के उदाद्रण तो इमे उपायक्तों में घाप्त होते हैं । 
डिक ऋषियों ने काव्यमय भाषा में उप का बर्णन किया है । उपा 


साहिप्य, कला, विज्ञान, मनो रक्षवादि झक% 


उप!फाल की देबी है । बह देदीप्यमान वर धारण कर पूर्व दिशा में 
पक नतेकी के रुप में दिखाई देती है। बद्ध थन्‍्थक्रार को भगाती है, 
तथा यत्रि के काले वस्त्र को हटाती दे | वद्द पुराणी (चुद्धा ) रहते 
हुए भी झुवा है। उसकी चमरीली किरण गाया के झुन्डी के समास 
प्रतीत होती हूँ । डपा को सूर्य्य की माता कहकर देदीप्यमान चालक 
को लेफर भाती हुई वर्णित किया गया है |) 


डपा के अतिरिक्त अन्य देवताओं के वर्णन में भी छाव्य की कमी 
नहीं है। इन्द्र के लिये कहा गया दे कि यह सोम पीऊर मदतों को 
साथ लेकर चुत्र या अधि पर आक्रमण करता है। जब घतघोर 
थुद्ध होता है, तब पृथ्वी व आकाश काँपने लगते है | इन्द्रव॒त्र युद्ध के 
रूप में बादलों का भयडूर गर्जेन बिजली की चमफ व गड़गड़ाहट 
तथा इन सब के परिणामस्वरूप धनघोर वर्षा का गिरना आदि का 
सुन्दर व काब्यमय वित्नण क्रिया गया है। वरुण की कब्पना एक 
राजा या सम्नाद्य के रूप में की गई है। बह अपने भश्य प्राखाद्‌ में 
चैंठकर मसमुप्यों के कमों का निरीक्षण करता दै। उसके गुप्तचर 
उसके आसपास वेठकर दोनों लोकी का अवलोकन फरते है । सूर्य 
उसका सोने के पखबाला दून दै। विष्णु के लिये कद्दा गया है फि 
चद्द अपने तौन पदों में पूरे आकाश व पृथ्वो को नाप लेता दे। यहाँ 
आर्लकारिक भाषा में सूथ्य के समूचे आकाश में श्रमण करने का चेन 
किया गया है | पूपा को एफ डादीजटायाले व्यक्ति के रूप में वर्णित 
किया गया है, जो सोने का भाली, चाघुऋ आदि लेकर चफरे जुते हुए 
रथ में बैठता है, तथा भाकाश ब पृथ्वी में दुर-दूर तक जाता है। 
अग्नि को द्यावापृथ्िवी का पुत्र कद्दा गया है। यह शुष्क काए से 
उत्पन्न होता है और उत्पन्न दो ही अपने पिता का भक्षण करता 
है । उसकी पीठ घुत की वनी दे च बाल ज्वालाओं के हैं, तथा दाँत 
खुबर्ण के हैं । लकड़ी या घी उसका भोजन है | चद्द दिन में तौन वाए 
भोजन फरता है। जब चद्द ज॑गर्लो पर आक्रमण करता दे च डाडी 
बनानेयाले नाई के समान पुथ्वी को हजामत करता है, तथ उसका 
सार्म काला रदता है 

निम्नाक्षित उद्ादरणों से ऋग्वेद के उत्कृष्ठ काब्य की ऋबपमा 
सहज ही में फी जा सकती दै। 

«हुं श्रेष्ड ज्योतिर्षा ज्योतिशगाधित्र: प्रकेतो अज्ञनिए्ट विभ्या 


३१० प्रेदकालीन समाज 


यथा प्रसता सवितु खा एय साब्युपसे योनिमारेझ्‌॥” 

( यह प्योतियों में श्रेष्ठ ज्योति आई हे, प्रफाश की पतारा 
उत्पन्न हुई हे। सबिता के सब से प्रेरित ऊिये जाने पर राजि उपा 
को स्थान देती हे । ) 

“समानो अध्या स्यखारनन्तस्तमत्यान्या चरतो देवशिष्टे । 

न मेथेते न तस्थतु खुमेऊे नक्तोपासा समनसा विरूपे॥ँ 

(दोनों बहिनें। ( रात व दिन ) का मार्ग एक ही है, या अनन्त हे। 
डेबता द्वारा अनुशासित होरर वे एक के वाद एक उस्र मार्ग पर 
चलती हद । अलग अलग रुप की हाते हुए भी सुन्दर तथा एक 
से विचारताली राभिध उपान कभी झगडती है, आर न कभी 
झुक्नी है । ) 

“एपा दिवो दुहिना प्रत्यदर्शि ध्युन्छन्ती युयति शुक्र घास । 

विश्वस्येशाना पार्थिवस्य चस्व उपा अय्ेह झुभगे ब्युच्छ ॥* 

( यद्द आकाश की डुद्धिता हमारे साममे प्रकट हुई हे। यहदद 
युयती अपने झुश्र वस्तो में चमर रही दे । दे समस्त पायिय दब्य 
की शासिया व सोभाग्यशाली उपा यहा प्रकाशित होओ | ) 

उपराक्त उद्धरणों में जो डपा का वर्णन हे, चह यथार्थ में उत्ट४ 
काव्य का नमूना दे । राजि घ उपा का बहिनें के रूप में वर्णन तथा 
उनका नियमपूर्चपक चलना कभी न लडना व एक से प्िचार रफना 
यवार्य में पाठक के मन को प्रभावित फरता है। 

निम्नाड्ित उद्धरण” में खूर्यादय का वर्णन क्रिया गया है -- 

“पवन देवानामुद्गादुनीक चशुर्मिजस्थ चझणस्थाग्ने । आप्रा 
चावाप्र्थिवीमन्तरिक्ष सूर्य आत्मा जमतस्तस्थुपश्व ॥ 

( देवताओं का देदीप्यमान भुस, मित्र वरुण च अग्नि क्री ऑप 
अफ्ट हुई द्दे ॥ स्थावर व जद्म की आत्मा खूयें द्यावापूर्थियी व 
आदवाश में फेल गया है। ) 

डपसोक्त उद्धरण में उदित दोते हुए सूय्ये के लिये देवताओं के 
सुन्दर मुय्य या मित्र, वरुण, इन्द्रादि की ऑफ की करपना बड़ी छुन्दर 





१ ऋग्वेद १११३॥१ 
३ ऋ० १११३३ 
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अतीत होती दे। नीचे के मंत्र' में उपकाल के पश्चात्‌ सर्य्य के 
आगमन की तुलना एक युवक का युवती का पीछा करने से की गई 
है, जो कि अत्यन्त ही सुन्दर व मारमिफ है। 
“सूर्य देबीमुपर्स रोचमातां मर्यो न योपामभ्येति पश्चात्‌ ।९ 
( जिस प्रकार एक युवक एक युवती का पीछा करता हैं; उसी 
अकार सूर्य सुन्दर उषा देवी के पीछे-पीछे आता है | ) 
निम्ताडित मनन में रात्रि का काब्यमय वर्णन किया गया है।- 
“रात्री व्यय्यदायती पुरुत्रा देव्यक्षमिः। विश्वा अविधियो5धित।7* 
( विस्तार प्पनेदाली रफ्ि देवी अपनी बहुतसी सुन्दर आप से 
अऊाशित हो रही है) उसने सम्पूर्ण सौन्दर्य धारण कर जिया हे |) 
“निद्ध स्वसारमस्क्ृतो पर्स देव्यायती | अपेडु द्वासते तम्न- ॥”* 
५, (रात्रि देवी के अपनी वहितठपा का स्वासत क्रिया, अन्धकरार 
छूर भाग गया | ) 
“सा नो अद्य यस्या वय॑ निते यामन्नविद्मद्दि | बुक्षे न चसति 


चयः ॥! हि 
( “आज़ यह वही रात्रि है, जिसके आगमन पर हम अपने गो 


मे प्रयेश करते है, ज्ञिस प्रकार पक्षी दुक्ष पर स्थित अपने घोसले में 
अवेश करता है ।” ) 

“नि झ्ामाली अविक्षत नि पहल्तों नि पक्चिण.। नि श्येनासश्थि- 
दु्धिनः ॥7+ 

( गांच, चौपाये, पक्ली आदि सब्र पूर्णतया निस्तब्ध दो गये हे । 
आूखा बाज पक्षी भी निस्तब्ध है।” ) . 

ऋग्वेद में अरण्यानी ( बन ) का वर्णन काब्यमय भाषा में किया 
गया है, जिसका मावाथे निम्नाद्लित है।-- 

४हे अरण्यानी ( चनदेवी ) छुम देखते देखते द्वी दृष्टि से भोह्मल 
हो जाती हो । तुम गांव के मार्ग पर क्‍यों नहीं जाती ? क्‍या तुम 
एकाकी रदने में सयभीत नहीं दोती ? कोई जस्तु बैल के समान शब्द 





) घट श११५२ 

* ऋगेद १०१ २७१ 
8 झूु० १०१ २७॥३ 
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करता है और कोई 'ची? करता हुआ द्वी डसका उत्तर देता है, उस 
समय लगता है कि वे वीणा के प्रत्येक स्वर को मिफालते हुए अर- 
प्यानी का यद्या-्यान करते हैं। इस जंगल में कहीं गोएँ चरती हुई 
जान पड़ती हैं, और कहीं लता-गुल्म आदि से निर्मित कुटीर दिखाई 
देती है । ऐसा भी लगता है कि सायंकाल में चनमार्ग से अनेक शकद 
निकल रहे हो। अरण्यानी में निवास करनेवाला व्यक्ति रात्रि में 
शब्द सुनता है और दूसरा पुरुष वृक्ष से काष्ट को कादता है ।” अन्त 
में कद्दा गया है-- 

“आश्धनगरन्बि सुरभि बहज्ञाभकृपीवलाम। प्रा स॒गाणां मातर- 
मरण्यानिमशंसिपम्‌ ॥7! 

( मैंने सो की माता अरण्यानी की स्तुति की है, जो खुवासित 
अश्ञन से युक्त है, जो सुगन्धि से परिपूर्ण है, और जो, उसमें कृपि न 
दोते हुए भी भोजन सामझी से परिपूर्ण है )।” 

उपरोक्त वर्णन में भी उत्कृष्ट काव्य के दर्शन होते हैं । निम्नाद्वित 
मंत्र में पजेन्य का खुंद्र वर्णन किया गया दै :-- 

“रथीय कशयाश्वाँ अमिक्षिपन्नाविहृंनानक्णुते वष्यों भद्द । 

“दुरयस्सिंदस्य स्तनथा उदीरते यत्पजेन्यः कृपुते वर्ष्य नभः ॥7* 

( जिस प्रकार रथ चलानेवाला अपने घोड़ी को चाबुक से आगे 
बढ़ाता है, उसी प्रकार वह ( प्जेन्य ) बर्षो के दूतों को आगे प्रेरित 
करता दहै। जब पर्जन्य आकाश को घर्पा से आच्छादित कर देता दे 
है, तव दूर से सिंद् के गजन जैला घाब्द सुनाई देता है । ) 

ऋग्वेद के मण्ड्कखूक्त में मेढकों का बड़ा दी द्ास्यरसपूर्ण वर्णन 
फ्रिया गया है, जिसके कुछ उदाहरण नीचे दिये जाते हैं :-- 

“संवत्सरं दशयाना ब्राह्मणा धतचारिणः । 

चा्च पर्जन्यजिन्धितां प्र मण्डका अवादिषुः ॥7३ - 

] ( बतचारी ब्राह्मणों के समान घर्प भर धच्यानावस्थित रहकर 
पर्जन्य को प्रेरित करनेचाली घाणी मेढकों ने उच्चारित को हैँ । ) 

“यदेपामन्यों अन्यस्य बाय शाक्तम्येब चद॒ति शिक्षम्ाणः ! 

सर्च तदेपां सम्धेव् प्व॑ यत्सुवायों बद्थनाध्यप्छु ॥? 

| ऋ० १०/१४६।६ 

ऋ० धाष्शाझ 


हे ऋण छा१०रेार-१० 
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( एक मेंढक दूसरे मेंढक के इब्द को डुदराता हे, जिस घरार 
विद्यार्थी अपने शिक्षक के वचन को दुद्दयता है। ये भेढदऊ जल में 
खुवादा से युक्त होकर जो शब्द कर रहे है, वह सब उनजे आनन्द 
का सूचर है। ) 

ऋग्वेद के उर्वेश्वीपूरूरचा-संवाद' में एक निराश प्रेमी तथा मिर्धृण- 
हृदया प्रेमिका के भावों का सुन्दर चित्रण क्रिया गया है, जिसरा 
कुछ अंश इस प्रकार है 

“हे निदृय नारी ! तुम अपने मन को अनुरागी बनाओ । हम शीघ्र 
ही परस्पर वार्ताह्लाप करं। यदि हम इस समय मौन रहेंगे, तो 
आगामी द्विलों में खुखी नहीं होंगे।” “हे पुरुरवा! चार्ता्राप से 
कोई लाभ नही में चायु के समान द्वी दुष्प्राप्य नारी हैँ। उप के 
समान तुम्हारे पास आई हूँ! ठुम अपने गृह को लोट जाओो ॥? “हे 
उचंशी ! में तुम्हारे बियोग में इतता सन्तत्त हैं कि अपने तरक्रस से 
बाण निकालने मे भी असमर्थ द्वो रद्दा हूँ । इस कारण में युद्ध में जय- 
लाभ करके असीमित गौओं को नहीं ला सकता। में राजकार्यों से 
धिम्ठुख हो गया हैँ, इसलिये मेरे सैनिक भी कार्यद्वीन द्वो गये हैं।” 
“हे पुरुरवा ! मुझे किसी सपत्नी से प्रतिस्पर्धा नहीं थी, क्‍योंक्रि में 
तुम से दर प्रकार सम्तुए थी। जब से में तुम्दारे घर में आई, तभी से 
तुमने मेरे सुक्नो का विधान किया ।” “द्टे उचशी ! तुम्दाय पुत्न मेरे 
पास किस प्रकार रहेगा ? वह मेरे पास आऊर रोयेगा। पारस्परिक 
प्रेम के वन्चन को कौन सदग्ृहस्थ तोड़ना स्परीकार करेगा ?” “हे 
पुरुण्वा! मेरा उत्तर खुनो। मेरा पुत्र तुम्दारे पास आकर रोचेगा 
नहीं । में उसकी सदा मंगल-क्रामना करूंगी । तुम भव मुझे नही पा 
खश्योगे, अतः अपने घर को लौट जाओ। में तुम्हारे पुत्र को तुम्दारे 
पास भेज दूंगी ।” “हे उर्वशी | में तुम्दारा पति आज्ञ पृथ्वी पर गिए 
पड़ा हैँ, में फिर कभी न उठ सक्ूँगा । में दुर्गेति के वनन्‍्धन में पढ़कर 
मृत्यु को ग्राप्त होऊं और शुछादि मेरे शरीर का भक्षण करें!!! 

यह निर्वियाद दे कि उपरोक्त खंवाद में उत्कृष्ठ काव्य ओत-प्रोत्त 

। उसऊे निम्नाडित दाब्द तो अत्यन्त दी मामिक्र हैँ । 
गन दे स्प्रेणानि सल्यानि खन्ति सालाइकानां धृदयान्येता।!* 





) त्द० १०९४४१-१८ 
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( 'पख्लियों का प्रेम यथार्थ प्रेम नहीं है, उनके छृदय भेड़ियां के 
हृदय के समान होते हैं ।” ) 

उपरोक्त उद्धरणों से यद्द स्पष्ट हो जाता है कि चैदिक आययों ने 
काव्य को अच्छी तरद्द से विकसित किया था| वे हृदय के विभिन्न 
भार्यों को काव्य का रूप देकर ?टज्कार, भयानक, शान्त, द्वास्य भादि 
रखो का सफलतापूर्वक निर्माण कर सकते थे । 

चाह्य स्वरूप की दृष्टि से बेंदिक मन्‍्त्रों को तीम विभागों में 
विभाजित किया जा सकता है, यथा ऋक्‌ , यज्ञ व सामन्‌ | इस विभा- 
जन का सम्बन्ध यज्ञ के कमेकाण्ड से था। ऋफ़ मन्त्र होता द्वाण, 
यज्जु अध्ययु ठाया थ सामन्‌ उद्गाता द्वारा डद्यारित किये जाते थे। 
इस विभाजन का मंत्रों के साहित्यिक स्वरूप पर कोई विशेष प्रभाव 
नहीं पड़ता था। 


वेदाज-साहित्य 
चहुत समय दीतने पर जब चैदिक साहित्य की भाषा जटिल 

अतीत द्ोने लगी, तव उसको भली भांति समझने में सहायता देते के 
लिये सूत्र भाषा में एक नया साहित्य तैयार किया गया, मिंसका नाम 
चेदाइ् रखा गया। ये देदाक्ञ छः हैं, जैसे शिक्षा, उन्द, व्याकरण, निरक्त 
कब्प तथा ज्यातिप | प्रथम चार चेद्मनन्‍्त्रों के शुद्ध उच्चारण व शुद्ध 
अर्थ को समझने के लिये, तथा अन्तिम दो कर्मकाण्ड व धार्मिक हत्य 
तथा एतदर्थ उपयुक्त समय को सूचित करने के लिये बनाये गये थे | 
... यद्यपि चेदाह्न साहित्य बैदिक संद्दिताओं व चाहा के पश्चात्‌ का 
है तथा सूच शैली में है, जो कि बहुत बाद में विकसित हुई, तथापि 
डसमें प्रतिपादित घिपय व उससे सम्बन्धित सामग्री बैद्कि सहित्य 
की समकालीन दे, तथा उससे विकास में उक्त सामग्री से पर्यात 
सद्दायता मिल्री थी। अतएव वेदाज्ञ साहित्य के शान के विना दमाय 
चद्क खाहित्य के विकास का अध्ययन अधूरा ही रदेगा ! वेदाह* 
सादित्य की सहायता से बैंदिक भाषा से सम्बन्धित व्याकरण के 
स्थरूप घ उसके मियमी को दम समझ सकते हैं। इसी प्रकार छन्‍्द 
आदि से भी हमे बहुत-सी वातें ज्ञात दो सकती हैं । 

सिक्षा 


शिक्षा का सम्बन्ध दाह्दशाख से दै, जिसमें वर्ण थ उनके 
उच्चारण से सम्बन्धित कितने ली नियम दिये गये ४। नेत्तिरीय आर- 


साहित्य, कछा, विज्ञान, मनोरञ्षनादि शपथ 


ज्यको में शिक्षा का उल्लेख आता है, जिसमें वर्ण, स्वर, मारा, 
उच्चारण व सन्धि के नियम दिये गये हैं। शिक्षा नाम के यहुत से 
अन्ध आज़ उपलब्ध है, किन्तु वे बाद के हैं। शब्द्शास्त्रसम्बन्धी 
अध्ययन का प्रावोनतम परिणाम मन्नभाग के संहितापाठ के रूप में 
इप्टिगोचर होता है। विभिन्‍न चेदों के संद्वितापाठ का संकलन सम्धि के 
नियमों फे अछुसार हुआ है। पद्पाठ द्वार इसी दिशा में एक कदम 
ओर आगे बढ़ाया गया है। इसके अनुसार सन्धि तथा समास का विलद्रद्द 
करके मत्रा प्रत्येक शब्द को अपने मॉलिक रूप भे उपस्थित किया 
गया है ।प्रातिशास्य साहित्य ही यथार्थ में घैदिक शिक्षा का प्रति- 
मनिधित्य करता है, जिसका संहितापाठ, पद्पाठ भादि से सीधा सम्बन्ध 
है। उसमें संह्वितापाठ व पद्‌पाठ के पारस्परिक सम्बन्ध को समझाया 
चया है, तथा बैदिक सन्वि के नियम तथा वैदिक स्वरों का विवेचन 
किया गया दै। ये प्रतिशाट्य पाणिनि के पूर्व के दे, क्योंकि बह इनसे 
परिचित था। किन्तु पाणिनि ने ज्ञिस शातिशाख्य खाहित्य का 
उपयोग किया था, बह आधुनिक प्रातिशाण्य का प्रायीन रूप था। 
ऋग्वेद, भथर्वेदू, वाजसनेयी तथा तैत्तिरीय संद्विता के ध्रातिशाख्य 


डपलब्च है । 
छन्दू 
ब्राह्मण खाहित्य में यत्र-तत्र छन्‍्द्शाख फो उब्लिखित किया गया 
है, किन्तु शाज्मायन श्रीतसूञ,' ऋग्वेद ध्रातिशाख्य' व सामबेद से 
सम्बन्धित निदानसूत्र में इस शास्त्र का स्पष्ट च घ्यचस्थित चर्णन 
किया गया है। पिड्नल के छन्दस्तत्न के एक्र भाग में भी वेदिक 
छत्दों का चर्णण आता है। उक्त सूत्रशन्थ वेदाह़ कद्लाने का दाचा 
करता है, किन्तु उसका अधिकांश भाग वेदों के पश्चात्‌ के उन्हें! से 
सम्बन्वित दै 
दिक साहित्य के पद्यभाग फे आलोचनात्मक अध्ययन से जात 
होता दे कि वैदिक ऋषियों ने विभिन्‍न हन्दें! का प्रयोग किया है, और 
यह सम्भव है कि उस समय में छन्दशास्त्र का भी घिकास किया 





१ »६; मैकडनिल-सस्कृत लिट्टेचर, पृ० २६५ 
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गया था। चैदिक छन्‍्दों में खात मुख्य हैं, जिनको वैदिक संद्िताओं 
में प्रयुक्त किया गया है। चे सात छन्द इस प्रकार है--गायत्री, 
उष्णिक्‌ , भनुष्टरुप, बहती, पह्लि, जिष्टुप्‌ च ज़गती। पद के फम- 
अधिक रहने पर इन हन्दों के कितने ही भेद-उपमेद किये गये है, 
जैसे साम्नी, आर्ची, प्राजापत्य, देवी, याज्ञुपी, आसुरी, ब्राह्मी, आर्पी 
आदि। इस प्रकार चैदिक युग में चहुत से छन्द बिकलित किये गये 
थे। इन छन्दो के नामों पर ऐतिद्यासिक दृष्टि से विचार क्रिया जाय 
तो छन्दों की उत्पत्ति व चेदकालीन साहित्य के विकास पर अच्छा 
प्रभाव पड़ता दै। उर्णिक्‌ , अनुष्टुप आदि छन्दो के विभेदो के नाम 
सामन्‌, ऋक्‌, यज्णुप्‌, प्रजापति, देव, असुर, ब्रह्म, ऋदपि आदि से 
सम्बन्धित हैं । इन सबवो का वेद्कालीन सांस्कृतिक जीवन में कितना 
भद्दत््वपूर्ण स्थान था, यद्द तो निर्विवाद है। तत्कालीन साद्वित्यिक 
विफास से भी उनका घनिए्ट सम्बन्ध रद्दा होगा । यही कारण है कि 
उनके नामों के आधार पर हन्दों के विभिन्‍न भेद के नाम रसे गये । 


व्याकरण 


चदिक पदपाठों के आलोचनात्मक अध्ययन से बैदिक युग में 
व्याकरण सम्बन्धी शान के विकास का पता लगता दै ।' उच्चारण 
घ सम्धि फे नियम, नाम, सर्वताम, आस्यात, उपसर्ग, निपात आदि से 
सम्बन्धित शान से तत्कालीन व्याक्रणशासत्र के स्थरुप का बीव 
द्वोता है। ब्राह्मण साहित्य में भी वर्ण, चुपन्‌, बचन, विभक्ति भादि 
व्याकरण के पारिभाषिक नामों का उल्लेख भाता दे। पेसे फितमे दी 
शब्द्‌ आरण्यक, उपनिपदू, सूच जादि साद्वित्य में भी पाये जाते दे । 
सरकझत भापा के चयाकरणा म॒ पाणनि का स्थान सब से ऊधाव 
मद्दत््व का दै। उसकी अष्ठाध्यायी में “बैदिकी घक्रिया” का अध्याय 
भी सम्मिलित किया गया द्वै। या तो पाणिनि को संम्कृत का स्- 
प्रथम व सब से बड़ा वेयाकरण माना जाता दे, किन्तु उसके पद्दिले 
भी कितने दी बड़े-बड़े वेयाकरण दो चुके थे, जिनको अष्टाध्यायी व 
याम्कर कृत निरक्त में उलिपित किया गया दे। इस प्रफॉर, 
यदिक साहित्य के साथ साथ व्याक्रण-शास्त्र भो विकसित फियां 
गया था । 





* मैदड़ानेड-संस्दूस डिटरैचर, पु० २६७ 
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(_निरुच्त 


यास्फुन निरुक्त यथार्थ में चैंदिऊ भाष्य है। उसका आधार 
दिक शब्दरझोप निधण्टु है। निघण्दु पांच अध्यायों में है, जिसमे 
संद्विताओं के एफार्थेस्तचऊ संशा, क्रिया, विशेषण आदि की सूचियाँ 
दी हैं, जिनसे देदों को समझने में वड़ी सद्यायता मिलती है । इन सब 
बेंदिस शब्दों को याम्क ने अपने निरुक्त में अच्छी तरह से समझाया 
है, तथा चेद्मन्न्नों को उदाहरणरूप से उल्लिखित कर उनके अर्थ को 
फिरक्त की दृष्टि से समझाया है। यास्क्रत निरुक्त में चारद्द अध्याय 
हैं। इसमें नाम, भाख्यात, उपस्े व निपात का शास्त्रीय ढढ़ पण८ 
विधेचन किया गया है । > 


स्योतिष व कल्प 

ज्योतिप-शास्त्र सम्बन्धी वेदाहइ का श्रेय लगध के छोटे से ज्योतिष 
अन्थ को दिया जाता है। यद्द भ्न्‍्य ज्योतिष की धारम्भिक थे अविक- 
सित अचस्था का सूचक दें। किन्तु चेदिक काल में इस शास्त्र का 
खिकास किया गया था। यद्ञ के समय आदि को निश्चित करने के 
लिये इसकी उपयोगिता थी। थ्रीतादि सूनो को दी कल्प कद्दते थे। 
उनका सम्वन्ध यज्ञ करने की विधि से था, अतएुव चेदकालीव साहि- 
व्यिक विकास में उनका महत्त्यपूर्ण स्थान नहीं था। 

उपसोक्त वर्णन से स्पष्ट होता है कि वैदिक साहित्य के घिकास के 
साथ साथ व्याकरण, निरुक्त, छन्‍्दशासत्र आदि से सम्बन्धित साहित्य 
भी पिकसित हुआ था, जिसने वेदिक भाषा व सादित्य को परिष्कत 
च परिमार्जित स्वरूप भ्दान क्रिया । 
नाटक की उत्पत्ति 

नाटक की उत्पत्ति के चारे में विद्वानों में चहुत्त मदभेद्‌ है । कुछ 
विद्वानों के मतानुस्लाए नादक का प्रारम्भ चैदिक युग में हुआ था। 
2 किस्तु इस सम्बन्ध में निश्चित रूपसे कुछ भी नद्दी कद्दा जा सऊता। 
अरतझुनि के नाख्य शास्त्र! (ई० २०० के लगमग ) में एक दुन्‍्तकथा 
चर्णित हैं, मिसके अनुखार नाटक का धारम्भ सत्ययुग के अन्त तञ 
द्वापर के प्रारम्भ में हुआ | बह्मा ने जीवधारियों के मनोरखन व आनंद 
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के लिये नाख्यचेद उत्पन्न किया तथा उसे भरतमुनि को दिया । ब्रह्मा 
ने चारो वेदों की सहायता से नाव्यवेद का निर्माण किया ।' ब्रह्मा ने १ 
कम्वेद से पाव्य, सामवेद्‌ से गीत, यज्ुवंद से अभिनय व अथवेवेद 
से रस प्रहण किया व नाख्यवेद को जन्म विया। इस प्रकार उपरोक्त: 
दुन्‍्तकथा के अछुसार नाटक का प्रारम्भ चेदिक साहित्य से होता है। 
पैदिक साहित्य में नाठक के अस्तित्व का कोई प्रत्यक्ष प्रमाण 
प्राप्त नहीं दीता । किन्तु ऋग्वेद के संवाद-सूक्तो में कुछ नाटकीय तत्त्व 
अवश्य गाप्त द्वोते हैं । इन संवाद-खूक्तो मे दो व्यक्तियों के मध्य” 
चार्तालाप का वर्णन है, जैसे यम-यमी.* पुरुरवाः उबेशी नेम-भार्गव 
इन्द्र", अगस्त्य-लोपामुद्गार व उनका पुत्र, इन्द्र-इन्द्राणी, सरमा-पणिँ 
आदि । इन संवादो के सम्बन्ध में कुछ चिद्दानों का मत है कि यश के 
समय ऋत्विक्‌ संवादों के विभिन्न थात्नौं का रुप धारण करके उनके 
चार्तालाप का उच्चारण करते थे ।* भीत, च॒त्य जादि अन्य नाटकीय 
तत्त भी वैदिक युग में वर्तमान थे ।' इस प्रकार बैदिक युध में नाटक 
के लिये आावश्यकीय तस्व अस्तित्त्य में आ गये थे। इस आधार पर 
श्रोडर ने यह सिद्धान्त उपस्थित किया कि वेदयुगीन चत्य, गीत, साम- | 
गान आदि के चातावरण में संवादादि में से नाटक का विकास हुआ। “ 
दल के मतानुसार बेदी के मन्त्र गाये जाते थे, तथा संवाद एक प्रकार 
के अविकसित नाटक थे, जिनका अभिनय किया जाता था। वैदिक 
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यज्ञों का स्परूप भी चहुत कुछ नाउकोय था। ये यज्ञ मूज्भायं के 
प्रदर्शन के सुन्दर जबसर थे। द्ोता, अध्ययु, उद्धाता आदि घर्मत्ययो 
को अपने अपने काम शथकरुूप से करने पड़ते थे। यज्ञ नेदि उनाना, 
सज्ञ सामग्री आदि को व्यवस्थित सु से सजाना आदि कार्य नाटक 


संमय दे कि इन भूझ अमिनयपूर्ण यश्ञों से सर्वप्रथम नाट्य लिखने 
की प्रेरणा प्राप्त की गई हो ।* 
चैद्िफ झुग की साहित्यिक प्रवृत्तियों के सम्यन्ध म॑ ऊपर नो कुछ 
लिखा है, उसके आधार पर यह कद्दा जा समझता है ऊफ्लि वेदकालीन 
सम्राज्ञ में साहित्य के विकास को समुचित सरुथान पदान फिया गया 
था। भाषा को विभिन्न अलड्डार्रो व छन्‍्दों द्वाय लालित्य प्रदान करज्षे 
तथा व्याफ़रण, निरुक्त आदि के नियमों से डसे व्यवम्यित त्तथा 
प्रचयुक्त बनाऊर चेदिक आयों मे गद्य, पद्य, संवाद आदि द्वारा 
अपने हृदय के भावों को ब्यक्त करग्ने उच्चक्रोडि के साहित्य का 


सर्जन क्या था। 7 


९ 


कला 

कला व धर्म 

भारत की विभिन्‍न कलाओं का इतिहास भी वहुत पुराना हे, 
जिसका प्रारम्भ चैदिक सुग् से होता हे । इन फलाओं के प्िजास पर 
घ्में का घढा भारी प्रभाव प्रद्ञ है। कला का उपयोग घम के तत्तपों 
को समझाने के लिये किया जाता था ।(चैदिक काल' ही से चास्तु-_ 
निर्माणफला, गीत, उत्यादि का भारम्भ द्वो गया था। 2वैदिक साहित्य 
में कितने ही प्रत्यक्ष व्‌ अप्रत्यक्ष प्रमाण दे, जिनसे विभिन्‍न कला के 
चिफास का पता चलता है। 3 
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वास्तुनिर्माणकला 


चेदकालीन समाज, जेसा कि वेदिक साहित्य से ज्ञात होता हे, 
पूर्णतयां खुखंस्कत या, घ डसने जीवन को सुसी बनाने के लिये 
चास्तुनिर्माण कला का विफास फिया था। कग्वेद' में कितने ही 
स्थलों पर पुर, द्रज आदि का उल्लेष जाता टे, जिससे तत्कालीन 
जिलों का बोध द्वाता हे। ये फऊिले प्रिद्दी के बनाये जाते थे या 
पत्थर के इस सम्बन्ध में निश्चित रूप से कुछ नहीं कहा जा 
सकता। ऊफिन्तु इतना तो स्पष्ट हे कि इतने पाचीन काल मं भी 
फिल्ले बनाने की जद दवा विकास हुआ था। इसी प्रकार फ्पेंद 
में तत्कालीन गृदों का भी उल्लेस आता हे। वास्तोष्पति मनी में 
गृद्द देचताों की स्तुति की गई है। ऋग्वेद में ग्रह, 'सम्,' प्रसक्ष," 
दीर्षप्रसगझ् आदि का उल्लेख आता दे, जिससे स्पष्ट है कि वैदिक 
काल में छोड़े से छाटे व बड़े से बडे घर बनाये जाते थे। ये घर 
लकडी, मिट्टी, या पत्थर, अथपा तीनों का मिलाकर बनाये जाते थे। 
चेदिक युग म घर बनाने की कन्ता बहुत लाकप्रिय थी यद्द इससे भी 
सिद्ध द्वाता ह॑ कि कम्वेद में साधारण घर क अर्थ म बाबीस शर्द 
अयुक्त हुए है, जेसा कि निघण्टु* मे लिखा हे । ग्रहखूचक वावीस 
नाम इस प्रफार हं--गय, कदर, गतें, हम्ये, अस्त, पस्त्य, डुराण, 
नील, डुये, स्वसर, अमा, दुम, कृत्ति, योनि, सझ, शरण, घरुथ, छर्दि, 

दि, छाया, शर्म च अग्म | 

चास्तुनिर्माण कला के चिकास से वद्कि आया की भोतिक जीवन 
सम्पन्धी बहुत सी आवश्यकताओं की पूर्ति दो जाती थी। घनादय 
च निर्थेन सब ही अपने खाधनों के अज़्ुसार रहने का आयास निर्माण 
कर अपने अपने कार्मो मे लग जाते थे। बड़े वडे सर्दाए च धनाढ्य लाग 
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पत्थर आदि से बने हुए बड़े-बड़े फिलों में रहते थे। इन ने दियोदाल 
को पत्थर के सौ किले प्रदान फिये थे ।' घनाढ्य लोम काएनिर्मित 
बड़े-बड़े प्राखादों में रहने थे, जो कभी कमी शनुओं छारा जला दिये 
जाने थे। उन पासादों मे बड़े-बड़े स्तम्म रहते थे, जिनके आधार 
पर छत टिक्री रद्दती थी ) उनमे बहुत से व्स्वाजे भी रदते थे।* 
झम्बर के पास पत्थर के सौ फिले थे जो इन्द्र ने उससे छीन लिये 
थे। मित्र व बढण के पास एक सहस्न खम्मोयाला भदल था, जिसमे 
अगणित हृब्य मय था ।* लोहे के किले या नगर्सी का भी उल्लेख 
ऋग्येद में जाता है, जहाँ इन्द्र से प्रार्थना की गई है कि "हे अग्नि ! 
हमारी घुतगुक्त हब्य से उस भरार रक्षा करो, जिस प्रकार लोहे के 
अमित व महान्‌ सौ फिलो ले होती है।” ऋग्थेद मे एक स्थान पर* 
सरस्वती नदी को लोहे का किला कह्ठा गया है । 


पुर 

ऋग्वेद में पुर कितने ही स्थलों पर उल्विणजित है, जिछका अर्थ 
साधारणतया किला द्वोता दे, लिसमें राजा, उसका परियार य उसके 
सेव रहते थे, व जो इतना मजबूत रहता था कि किसी भी 
आफ्रमण का सामना कर सकता था ।* उसमे राज्ञा का सोना, चांदी 
रक्, धान्य की बड़ी यड़ी कीठियां आदि भी रदयी थीं। कमो कमी 
ये क्रिते चहुत बड़ें भी रहते थे, इसीलिये उन्हें “पृथ्वी” व “उर्चो! 
शम्दी से भी सम्बोधित किया गया है। इससे यह भी निष्कृ्प 





$ ऋग्वेद ४४३०१३० : /इतमदमन्मयीना पुयमित्धों ब्यास्यतु । दिवोदासाय 
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है कुछ. ७४४३ 

+ ऋ० शृना९९ाई 

* ऋण डाई ०२० 
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निकाला जा सकता है किये पुर किलेवन्दीवाले नगरों के समान 
थे, जिसमे न फेवल राजा घ उसके परिवार के सदस्य रहते थे, 
किन्तु सामन्‍्त, बड़े-बड़े व्यापारी आदि भी रहा करते थे ।' ऐसे फिले 
साधारणतया पत्थर के बने रद्दते थे) तथा उनके अन्दर रहतेवाले 
लोगों का शच्चु, डाकू, आकमणकारी, अग्नि आदि से संरक्षण करते 
थे। “शारदी” किलो का भी उल्लेख आता है. जो कि दासों के थे, 
व जिनसे कदाचित्‌ यद्द भाव निकलता है कि शरद ऋतु में आया 
के आक्रमण से बचने के लिये अथवा नदियां के पूर से बचने के 
लिये दास लोग उन किलो का प्रयोग करते थे ।* 

ऋग्वेद' मे सौ दीवालों ( शतभुजी ) से युक्त किलो का भी 
उल्लेख आता है। किलो की दीवाल कभी कभी लकड़ी की भी 
यनाई जाती थी, जैसा कि दासो के फ़िलों को जलाने के उल्लेख से 
स्पष्ट होता है ४ 


यह 

ऋग्वेद में गृह का उल्लेख एकवचन* व वहुधचम दोनों में आता 
है, जिससे स्पएट द्ोता है कि बैदिक आर्यों ने अपने रहने के लिये 
यहुत से मकान बनाये थे। गरीबो के मकान लकड़ी, घोंस, फ़ैँस भादि 
के रहते थे। किन्तु अच्छी स्थिति फे लोगों के मरान पत्थर के रहते 
थे। चसिष्ठ ने चरुण से प्रार्थना की है कि मुझे मिट्टी के घर में न 
रहना पड़े ।“ सप्तमु ऋषि ने इन्द्र से भार्थेना की है कि “मुझे एक 
चहुत बड़ा मकान रहने को दो, जैसा कि किसी के पास न हो |” 


१) ए सी दास-ऋग्वेदिक कल्चर, पृु० १८६, १८७, ऋ० ११८९३। 
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साहित्य, कछा, विज्ञान, मनोरक्षनादि इ२३ 


चूम शब्द भी घर जे अर्थ मे पयुक्त हुआ है, ओर पस्त्या व दर्म्य से 
कदायित्‌ घर व उसके आख पास के छोटे मोटे आवासो का बोध 
होता दे, जिनमें सम्पूर्ण परिचार च उससे सम्पनियत व्यक्ति रद्दते थे 
इस प्रकार ऊे घरों में गाय, बेल, भेड आदि के रपने की भी व्यवस्था 
रहती थी! ऐसे मरानों मं बहुत से क्मरेव उसके भद्दाते में 
चहुत सी झोपडियों रद्दती थीं।' दरवाज़े ( द्वार्‌ था द्वार ) का भी 
उल्लेफ याता है, जिस पर से मरान को “दुरोण” भी कदते थे । 
प्रत्येक मफान म॑ अम्नि प्र:यलित रहती थी? । 

मकान की वनावद आदि के बारे ऊंग्पेद से बुछ पता नहीं 
खगता, किन्तु अथर्वघेद द्वारा इस सम्पन्य में कुछ बातें शात होती 
है । मऊफान बताने के लिये किसी अच्छे स्थान पर चार खम्मे 
( उपक्ित ) कौर उस पर क्यालें ( प्रतिस्तित ) सफी जाती थीं 
छते बॉल की बनाई जातो थां। दोवालों फे अन्दर घास भरो जाती 
थी। मकान में यिमिन्न कार्यो ऊे लिये अलग अलग कमरे रदते थे, 
द्रैसे हविर्धान ( दृपन सामप्री सपने का कमरा), अश्निशाला 
( यक्षाप्नि रखने फा कमरा ), “पल्नीनां सदन” ( स्त्रियाँ फे बेठन का 
कमरा, सदस्‌ (बेंठरुू )” आदि। भ्रस्येक्ष घर की दो चाजुएँ रदा 
करती था, मिन्‍्दें पक्ष कदते थे, जो आधुनिक वरामदे के समान थे । 
चरामदे के खंभे लकडी के बने रद्दते थे, जिनपर मूर्तियों मी उत्कीण रद्दती 
थां। ऋग्बेदः में एक स्थान पर कद्दा गया है रि 'द्वे इन्द्र तुम्दा 
घोड़े दौड़ते समय इस प्रकार प्रकाशित होते हं, जेले कि एक नये 
खगम्मे पर दो छोटी छोटी लड़कियों की झूर्तियों। इस प्रकार उपरोक्त 
वर्णन से स्पष्ट द्ोता है कि बेदिक युग के मकानों म॑ साधारणतया 
एक बैठक का कमरा, जद्दों पुरुष वर्ग बैठकर वातोलाप आदि करता 
था, एक सामान रखने फा कमरा, एक खियो का कमरा तथा यज्षात्मि 


+ ऋ० ७५६।६; १०१०६५ 
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झ२४ वेदकालीन समा 


रखने का कमरा रहता था। इनके अतिरिक्त सोने के कमरे अलग 
रहते थे। मकान के अहाते में मवेशियों के घाँधने की व्यवस्था रद्दती 
थी। इनके अतिरिक्त कदाचित्‌ एक कमय और रहता था; जिसको 
“आवसथ” कहते थे, जहाँ पर यश्ञादि के अवसर पर ब्राह्मणों का 
स्वागत किया जाता था ।* 

ऋग्वेद में एक स्थान' पर शांयु वाहंस्पत्य इंद्र से घ्रार्थना करते 
हैँ कि "हे इन्द्र मुझे एक चिधातु थ त्रिवरुथ ( तीन खंभो घाला ) 
मकान पदान करो, जो कि कल्याणकारी दो ।? इस मंत्र में त्रिधात 
छाब्द के अर्थ के विषय में चहुत मतभेद हैं। प्रिफिथ के अनुसार 
ब्रिधातु का शाम्दिक अर्थ लिया जाना चाहिये, अतपव त्रिधातु याने 
इंट, पत्थर व लकड़ी का वना हुआ मकान। किन्तु सायण के अनुसार 
त्रिधातु का अर्थ घिभूमिकरम्‌ अर्थात्‌ तीनमंजिला मकान दोता है।! 
(प्रिचरूथ! शब्द एक स्थानों पर ओर आया हे, जद्दाँ विश्वेदेवा, 
से प्रार्थना की गई है कि हमें मद्दान्‌ ग्रिवरूथ शर्म ( घर ) प्रदान 
करो। यहां 'बिवरुथ शर्म! का अर्थ सावारणतया तीन कमरेबाला 
मकान किया ज्ञाता है। सद्य," प्रसझ, दी्घे प्रसद्मः आदि फे उल्लेजो 
से स्पष्ट होता है कि वहुत बड़ेन्यड़े मकान भी बनाये जाते थे, जिनकी 
तुलना गगनचुस्बी प्रासादें। से को जा सकती है। 


खित्पकारी आदि कलाएँ 

हु घाम्तुनिर्माण कला के अतिरिक्त अन्य कलाओं का विकास भी 
चंद्क युग में हुआ था। बद्क साहित्य के आलोचनात्मक अध्ययन 
से शात द्ोता दे कि उस युग में रथ, दधियार, घरेलू बर्तन, विभिन्न 
आभूषण आदि का बहुत उपयोग होता था, और इन सब के लिये 
विभिन्न धातुओं को गलाने आदि की कला का छान आवश्यकीय 





१ वेदिक इन्डेक्स १६६ 
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रद्दता दे! ऋणेद में निपष्फ', रक्प्र,' रुप पादा, रकम चसस' सजू* 
खादिर, कणशोभन' आदि खुबणे के आभूषणों का उछ्लेग्र आता है। 
करपेद मे मोती च मणि' का भी उल्लेप काता है, जिनका उपयोग 
आशमूषणों के लिये किया जाता था। 


ऋ्येद में दुनिक घरेल्द उपयोग की कितनी ही चस्तुओं फा 
उछेप आता है, जिनसे दिमिक्त कलाओ के विकास फा पता चलता 
है| तल्पा ( पत्र ), प्रौ्ट, ( एक धरशर का पलक ) बह" (एक 
पघरकार का पलकज्न ) आदि लकडी के बनाये जाते थे घ सावारणतया 
प्त्येफ़ धर में रदते थे। कंग्वेद में फलश'), दोण”", कुम्म'" आदि 
फा कितने ही स्थलों पर उल्लेज भाता है। कलश घ कुम्म चिभिन 
धातुर्शो च मिट्टी के बनाये जाते थे, छ्रोण बड़े बड़े वर्तन रद्ते थे जो 
लकड़ी के बनाये जाते थे) घरेत्टू धर्दन प्रिभिन्न धातुओं के चनाये 
जाते थे। जय्पचेद में सोनेघ चांदी ऊे चर्तनों का उल्लेप हे ।! 
उस्र ( पकाने का चर्तन ), स्थाली, ( पकाने का चर्तन ), आलसेचन 
आदि यज्ञ से सम्पन्धित पर्तन थे, जिनका उल्लेज बेविक साहित्य मे 
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जाता दे | इसी प्रकार यश्ञ से सम्बन्धित अन्य वस्तुओं का भी उल्लेख 
जाता है, जो साधारणवया लकडी व धातु से बनाई जाती थीं” । 
यज्ञ॒वेंद! में स्थझ्ार, तक्षा, कोलाल ( कुम्हार ), कर्मार 
( छुद्दार ), मणिकार, हिरण्यकार, इपुकार, धनुष्फार, ज्याजार आदि 
का स्पष्ट उल्लेख आता हे। इससे यह निष्फर्प निकाला जा समता 
हे कि वेदिक युग भें छुह्ार लोहा आदि गलाकर विभिन्न हथियार, 
रथ फे कलपुर्ज आदि बनाते थे। वढहई लकडी के रथ, पलइढ़ आदि 
चस्तुएँ चनाऊर अपनी कला का विकास करते थे। मणिकार व 
दिरण्यकार अच्छे अच्छे आभूषण बनाकर अपनी कला प्रदर्शित 
फरते थे, और कुम्दार मिट्टी के नाना प्रकार के बर्तन बनाते थे। 
इस प्रफार वैदिक युग में विभिन्न कलाओं का विकास किया गया था। 


संगीत 


चैदिक साहित्य के शानोचनात्मक अध्ययन से ज्ञात होता दै 
कि बेदिक भायों ने सद्ीत-फला का भी घिझास किया था। कुछ 
चिद्दानों का मत दै कि ऊम्वेदादि संद्िताओं के मंत्र गाये जाते थे। 
यद्दी कारण हे कि सर्चाचुक्षमणी आदि में बेदिक मंत्री के स्यरो का भी 
इल्लेप दे। प्रत्येक मंत्र का जहां ऋषि, देवता य छन्‍्द रद्ता 
है, बद्दों उसका स्वर भी रद्दता दछे। ये स्थार खात हे, जिनमें 
पिभिन्न मंत्र गाये जाते ये, जेसे घेवत, मध्यम, पंश्चम, पडज, फषम, 
निपाद घ गान्धार । 
चैंदिक साहित्य के अन्तर्गत सामवेद के साम मनन्‍नों का गाया 
जाना तो खुप्रसिद्ध हे। ये सामगीत ऋग्वेद्काल में पूर्णतया ध्ञात 
ये, व स्थान-स्थान पर ऋषियों छारा गाये जाते थे। पुरुषसूक्ता में 
फट्दा गया है कि 'उस सर्वहुत यश में से ऊचाएँ व सामगीत उत्पन्न 
हुए ।! इस प्रकार सामगीत की उत्पत्ति परमात्मा से बताई गई है। 
भारतीय भजुश्रुति के अनुसार सद्गीत फला का प्रारम्म सामवेद 
से द्ोता है। सामवेद्‌ का उपयेद दी गान्वर्वचेद है, जो अब अप्राप्य 
मोशन अरब धान के अवेलए सहीत काए की. दिशा 
+$ छु० सी० दास-ऋग्वेदिकः वल्चर पृ० १९४-१९५ 
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गन्वयों द्वारा रिया गया था, अतएच उसे गन्यव विद्याय उससे 
अन्ध को गान्यर्य वेद मी कद्दा गया है। इस लोकोक्ति के सहारे यद् 
कट्दा ज्ञा सकता है कि प्राचीव काल में इस कला का इतता विकास 
हुआ था कि कुछ लोगो ने उसे दी अपने जीवन का सर्वस्प मान 
लिया था। कदायित्‌ प्राचीन कालोन गवेयों को गन्वर्ष नाम से 
सम्पोधित फिया गया है । 

ऋम्वेद में सद्रीत फे विभिन्न घाद्यो का उल्लेप भाता दै। दुन्दुभिी 
का इछ्ेख़ कई बार आया है, जिसझा उपयोग शुद्ध और शान्ति के 
समय द्वोत्ता था। यह घाच भाज कल के नग्राड़े के समान था। 
साधारणतया डुन्दुमि का उपयोग युद्ध के समय हुआ करता था । 
इन्द्र के युद्धों में दुन्द्रभि का बजाया जाना उल्लिसित है। कर्रि 
बांसुरी के समान एक बाद्य था, जिसको आये लोग वज्ञाया करते 
शे। मशतों के पास पछ्लोणी! नाम का चाद्य थां, जो चीणा के समान 
था। एक स्थान पर वाण? (“घम्म्तो घाणम्‌” ) वजाये जाने का 
उल्लेख है ।' इसके दो अर्थ लिये जाते हैं, एक वांसुरी व दूसरा 
चीणा। सायण ने इसका अर्थ “बीणाविशेषम्‌” किया है। यज्ुवेद 
में चीणाचादु”” (वीणा का बजाया ऊाना ) का उल्लेष आना दहैे। 
इसी प्रकार 'पाणिप्न! ( नगाड़ा बज्ञानेबाला ), “शद्म॒ध्म! ( शंगप चज्ञाने- 
चाला ) आदि का भी उल्लेख आता है। ऋग्वेद में “आधादि”* का 
उल्लफप आता हैं। मेफऊडनिल व फॉथ के मत्ताछुलार झाधघांदट एक 
थ्रफार की झदइ थी, जो छत्थ के समय वजाई जाती थी । 

ऋग्वेद में गीतों के गाये जाने का उल्लेण भी भाता है। जब 
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सात स्तियों सौोमरस निकालती थीं, उस समय गीत गाती थीं'। 
साम देवी गौत थे, जो सह्लीवशास्त्र के अठुसार गाये जाते थे। 
पद्मात्मक गौतौं को गाथा कद्या जाता था'। ये गीत सोमरस 
निकालते समय गाये जाते थे। गाथा गाने वाले को गाधिन! पहते 
थे ।१ इसी प्रकार 'गाथापति," गाथानी* काभी उल्लेष आता दे ।फर्जा 
गाथा! शब्द गाने के अर्थ में युक्त हुआ है। ऐतरेय त्राह्मण 
मैं ऊकूब गाया के अन्तर को समझाते हुए कहा गया हे कि कक 
दैदी तथा गाया माजुपी हे। फम्वेद में जो दानस्तुनियोँ” ह॑ वे गाई 
जाती थीं, क्योकि उनमें दानदाताओं की दानशूरता का चर्णनदे। 
इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि वैदिक युग में सद्गीत-क्लाका 
पर्या्र विकास हुआ था । 


नृत्य 

चैदिक युग में उत्यकला का भी विफाल हुआ था। क्नेदः 
यजुर्वेद आदि में चृत्य का उल्लेज आता है। उपा को एक नतेकी 
की उपमा दी गई हे। वैदिक युग में ख्रीघ पुरुष दानों दी दृत्य 
करते थे। ऋग्वेद ब यज्ञुबंद में पॉस लेकर नाचनेवाले का उल्लेख 
हे।' नाचने वाले को 'मुतो ऊद्दा जाता था। युद्ध के समय इन्द्र 
इर्पातिरेक से नाचता था'”। नर्तिका को 'चतु' कहते थे, जोकि नाचते 
समय सुन्दर बस्र धारण करती थी"। ऋग्वेद में एक स्थलपर च्ति 
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च दास का सा -साथ उल्लेल है।* फ्पेद में वेबताओं के नाचने फा 
भी चर्णन है ।* खुयक युपत्तियों का सजयज् कर नाचने, गाने, झला 
आदि झूलने फा उल्लेप भी आता है ।? इस प्रभार वेदकालीन समाज 
से चुत्य-कला भी यहुन लोकप्रिय थी, जिसलपा उपयोग मनोटक्षन 
ये लिये किया जाता था । ) 


8 


पिज्नान 


परद्मनिक्र पिमास्त 


वैदिक आरयों के सास्ट्ृतिक विकास में पद पद पर चैज्ञानिक 
इष्टिसोण परिलक्षित द्वोता दै। बरेदिक भाषों ने इस जमग्रत्‌ फा तथा 
मनन वे उसके चहूँ ओर स्थित वातायरण का बटुत बारीती से 
अध्ययन किया था) उन्द्ोंने ज्ञिस प्रऊार अदिति की कल्पना फी, 
चरण के पतन को समझा, इन्द्रउन झुद्ध द्वारा कृषिप्रयान आरत के 
लिये यर्षा के मद्दत्य का स्पष्टीफरण किया, तथ/ प्रहति फी प्रिभिन 
दाक्षियों का अवलोकन कर उसऋ आन्तरिर तरपों झो समझने का 
प्रयक्ष किया, इन सब से स्पए होता है. कि वेंशनिक दरश्किण को 
पूर्णतया पित्खित किया यया था | यद्दी कारण है कि बैंदिक सुग से 
दी पिज्ञान फे विभिन्न अ्“ों पा विकास पारंम दी गया था | कर्ेद व 
अन्य संद्विताओं फे थालोचनात्मक अध्ययन से शात दीता दे कि 
चैदिक युग में भोतिक्शासत्र, रसायनशांस्र, ध्राणिशाट्त्, चनम्पति 
शास्त्र, मायुवेद्‌, ज्योतिष्‌ , गणित आदि का चिक्राख हुआ था। 


अऑतिरसादि शात्र 
पाचीन आयों से जिस भकार आध्यात्मिक जगत्‌ में अनेस्त्य 
मे पकत्व के दृ्शंन किये उसी प्रकार भौतिक जयत्‌ में भो अनेकत्य 
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में एकत्व ढूँढने का प्रयक्ष किया। ऋग्वेद! में असत्‌ थ सत्‌ का 
विवेचन करते हुए कहा गया है कि असतू से संत्‌ उत्पन्न हुआ 
फिर उसको अदिति से सम्बन्धित किया गया है। उसके पश्चात्‌ 
इस जगत्‌ का विकास हुआ ।' यहाँ पर असत्‌ से समस्त भौतिक 
जगत्‌ का विकास दर्शाया गया है। यद्दी भाव नासदीय' सूक्त में 
भी स्पष्ट किया गया है। इसी प्रकार एक और स्थानों पर खष्टि 
के विकास-क्रम को समझाते हुए कहा गया है कि तप से ऋत व 
सत्य उत्पन्न हुए, उसके पश्चात्‌ अन्धकार व समुद्र उत्पन्न हुए। 
तत्पश्चात्‌ फाल, सूर्य, चंद्र, पृथिधी, आकाश आदि उत्पन्न हुए। यहाँ 
सशष्टिचिकास को ऋतघ सत्य से सम्बन्धित किया गया है। इन 
उल्ेजो पर से यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि वैदिक आरयों ने 
भौतिक व आध्यात्मिक- जगत्‌ के मध्य एकत्व को स्थापित कर विश्व 
को सश्चालित करनेवाले भौतिक व आध्यात्मिक नियमों को समझने 
का प्रयत्न किया था, जिन्हें ऋत व सत्य नाम से सम्बोधित किया 
गया था। यज्ञुबेंद* में भोतिक व आध्यात्मिक जगत्‌ के मध्य एकत्व 
स्थापित करते हुए कहां गया है कि जो सब भूतों को अर्थात्‌ 
भौतिक जगत्‌ को आत्मा में देखता है, तथा आत्मा को सब भूतों 
में देसता है, उसे एकत्व के अनुभव के कारण कोई मोह शोक 
आदि नहीं दोता। पुरुपघक्तो में भी एक परमतत्व से सृष्टि का 
विकास बर्णित है। 

प्रफाश के सात रह्गो को भी वैदिक आरयों ने समझ लिया था। 
पैसा प्रतीत होता है कि इन्द्रघ,;प के सात रह्नो के देखकर प्रकाश 
फा विस्छेषणात्मक अध्ययन प्रारंप किया गया था। ऋच्वेद मे सूर्य 
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मोह: कः शोक एकत्वमनुपइ्यतः: ॥४ ध 

७ ऋण १०९०२-५ 


सादिस्य, कछा, विज्ञान, मनोरअनादि ३३१ 


को सात घोड़ा के रथ में येठने वाला,' तथा सप्तरश्मि' ( सात प्रकार 
की फिरणोधाला ) कहा गया दै। से की किरणों को अत्यन्त हो 
चेगबान घोड़ों की उपमा देना विलकुल ही उपयुक्त है, फर्योकि सूर्य 
का प्रकाश अत्यन्त द्वी शीघयामी है। पैशानिकों के मतसुसार सूर्य 
की फिरणें एक सेकन्ड में १, <६००० मील जातो हैं ।? 

रसायन शास्त्र फे विकास का पारंभ मी वैद्किकाल से ही हुआ 
था, क्योंकि आयुर्वेद के ज्ञान के लिये उसके ज्ञान की आवश्यकता 
रददतों दे थ चेंदिक फाल में आयुर्चेद का घिकास पारंभ दो सया 
था ।' यजञ॒वेंद मे मणिकार, खुबर्णफार, फर्मार भादि के उल्लेय से 
तत्कालीन घातुशाख के शान का पता लगता दै। रसायनमद्याख के 
शान के दिला घातुर्भों के गलाने आदि की रासायनिक क्रियाएँ 
समझ में आ नहीं सकतीं | अतपव चैदिक युग में रसायनशास्त्र का 
विकास द्वोना निर्विचाद है । 

चनम्पतिशास्त्र का प्रारंभ भी वेदिक युग से दी दोता है। चैदिक- 
फाल से द्वी सच जीववारियों को दो विभाशों में वॉठा गया था, 
स्थाचर थ जद़्म । कम्वेद मे उन्हें क्रमदाः तस्थुप व जगत शन्दों से 
सम्बोधित किया गया है * वैदिक ऋषियों ने अपनी तौंघ बुद्धि से 
इन प्राणियों का सम्पक््‌ अध्ययन किया था, तथा उनके ज्ीव्रत में 
सूथें के प्रकाश फा फया मद्दत््य है, इस मद्दान्‌ बैशनिक तथ्य को 
भी सम्रझ लिया था। इसीलिये उन्होंने सूर्य को स्थावर च जनम 
की आत्मा कहा ।* आधुनिक वैधानिक भी सूर्य के मद्दर्य को भली 
भाँति समझते है, फ्योंक्ति उनका भी मन्‍्तत्य दे कि खूर्य जीवन-शक्ति 
का सबसे वढ़ा स्तोत दे 





* ऋ० १५०८; “सम त्वा हरितों रे वहन्ति देव सूर्य "॥7 

3 क्ु० १(१०४॥९ 

3 हेडले-ए० हरीडे फिजिक्स, १० २५२ 

है अयर्वे० ५7२३११-७ 

५ इगई६-७, १६ १७, २० 

8 ऋ० शाश्श्शा?; "सूर्य आत्मा जगतइच तस्थुप॒दच ॥??, यजु० छाथरे 
७ तदु० १।११५४१; यजु० डर 

४ इस सम्बन्ध से 'फीटोटियेसिस' की क्रिया विशेय उद्चेखदीय है। .* 


ज्श्र चेंदुकालीन समाज 


चनस्पतियाँ में जीव है च उन्हें भी जाग्॒ति, निद्रा, छुप, डुख 
आदि का अज्ञुभव दोता हे, यह सिद्धान्त बैदिक युग में ज्ञात था। 
वेद तथा उपनिपदों में इसका स्पष्ट उल्लेख आता हे।' फ्बेदम 
तस्थुप ( स्थावर ) जीवधारियों में वनस्पतियाँ को स्थान देकर इस 
बात की पुष्टि की गई हे कि उनमें जीव हे। ऋग्वेद' में एक और 
स्थान पर घनस्पतियों के जल में विकास प्राप्त होने का उल्लेख करके 
उनमें जीव है, इस वात को स्पष्ट किया गया हे। 


चैदिक साहित्य में अप्रत्यक्ष रूप से कुछ उल्लेफ आये है, जिनके 
आलोचनात्मक अध्ययन से ज्ञात द्योता हे कि बैदिक युग में भूगमे 
शास्त्र, धातुशास्र आदि का विकास हुआ था। प्ृथ्यी को बसुचा 
या बसुन्धरय नाम से सम्बोधित करना स्पष्टतया बताता है कि प्राचीन 
भारतीय ने पृथ्यी के गर्भ से नाना प्रद्रार की बहुमूल्य धातुएँ खोद 
कर निकाली होगी। ऋग्पेद में खोना, लोहा, चांदी, ताम्या आदि 
विभिन्न धातुओं का स्पष्ट डल्लेख आता हे। सुबर्ण तो बैदिर युग में 
बहुत ही लोकप्रिय घातु थी । उसके विभिन्न आमूषण बनाये जाते थे; 
जिनका स्पष्ट उल्लेख ऋग्वेद मे आता है। गाय, धोड़े, रव आदि को भी 
सुबरण से आभूषित किया जाता था। देवताओं के वर्णन में भी खुबणे 
का उपयोग किया जाता था। कम्बेद में सूर्य के लिये कद्दा गया दे 
फि खूय खुबर्ण के समान चमकता हे च देवताओं का श्रेष्ठ घन हे ।* 
इस प्रकार खुवर्ण ऋग्वेद में कई स्थानों म॑ उल्लिपित हे । इन्द्र फे बज् 
के लिये कह्दा गया हे कि उसका वल्न खुधर्ण का बना हुआ है!” 
अप्नि को घोड़े की उपमा देते हुए कद्दा गया है कि उसकी अयाल 
खुवर्ण की वनी दे ।? एक ओर स्थान में खूये के प्रकाश को तुलना 
खुबणे के प्रकाश से की गयी दै। इन उल्लेजों से स्पष्ट हे कि बेंद्कि 





3 ऋ्र० १११४१, गजु० २१२६८, तैत्तिरोय स० ७३॥१९१, ७३०२०, 
ऋ० १३२५, अथर्व० १०७।३६८, बृहदारप्पक, ४॥६२ 

३ कऋ० छा४्३॥९ 

३ ऋ० शाडइश५, “ यूर्यों हिरष्यमिव रोचते। श्रेष्ठो देवाना बधु ॥/ 

* १ह७र “इद्धस्य वद्ध इनथिता हिरण्यय ॥" 

+ ऋ० १॥१६३।९, हिरष्पश्ज्ञो * । 

8 ऋ०" शरररार 


खाहित्य, बला, पिज्ञान; सनोरक्षमादि इ्श्३ृ 


गुग में सोना घह्दत अधिक मात्रा में च्ेंमान था।' सोने को सदानों में 
से सोदकर निकालने का शान भी तत्कालीन समाज़ में वर्तमान था। 

कग्येद्र में 'अयस! का भी उछ्लेप जाता है।' अयस के 
अर्थ के सम्बन्ध में विद्वानें। मे मतभेद है, और थे इसे ताम्बा, कांसा 
या लोदे से सम्बन्धित करने हैं।* किन्तु ऐसा प्रतीत द्ोता है कि 
स्तवारणतया अयख्‌ का घयोग खोद्दे के अर्थ में किया गया हैं, जैसा 
कि सरस्वती नदी फे वर्णन में आता है, जहाँ उसे “आयसी पूः” 
अर्थात्‌ लोदे का फिला कद्दकर सम्बोधित किया गया है ।' रथादि 

ऋल-पुर्ज, दथियार, बर्नेन आदि बनाने में लोदे का उपयोग किया 

जाता था। इस प्रकार चैदिक युग में लोइशास्प्र का भी विकास 
किया गया था । 
आयुर्वेद 

आयुर्वेद के विक्रास का प्रारंभ भी पैदिक काल से द्वी द्ोता है 
ऋग्वेद व विशेषऊर अथर्ववेद से इस सम्बन्ध की बहुत सी बाते 
मात्युम दोती है। ऋग्गेदादि संद्ितामों फे आलोचनार्मक अध्ययन से 
शात होता है कि चैंदिक आया फो चीमारियों के दूर करने फे लिये 
चिमिन्न ओषधियों का शान था। तत्कालीन समाज में जड़ी बूटियों 
की सद्दायता से विभिन्न रोगों। को दूर करने का शान रखनेवादे 
व्यक्ति थे, जिन्हें मिपफ्‌ फह्दा जाता था। रुद्र फो “मिपजां मिपक्तम!/त 
( बधों मे सर्वधेष्ठ बच ) कट्दा गया है ! दवाइयों द्वारा रोग दूर करने 
की यद्ग' की दाक्ति का उल्लिप किया गया है ।* उससे प्रार्थना की गई 
है फि पूरे गाँव में रोम फिसो को न सताये ( ऋग्वेद में एक स्थान 
पर क॒ट्दा गया है फि चेध हमेशा रोगी की जोज में रहता है। 


$ ऋटु० १३४९; ४१०१६; ४॥१७५११ 

3 ऋ० १५७३; ऋ० १।१६३।॥९५, ऋ० ६।३॥५ 

3 बेदिक एज ६ भारतीय विद्या भवन ) १० २९४ 

* ऋ० ७९५१; “सरस्वती धरणमायसी पूरे ।! < 

५ ऋ० २॥३३॥४, “उच्नो वीरा अपेय भेपजेमिमिपक्तम त्वा भिपजाण 
शघोमि ॥7 

£ आ० शारेरा१२ 

3 हछुन् शश्श्डार 

४० हा सार 


३३४ घेदकालीनम समाज 


इससे स्पए होता है कि वेदकालीन समाज में कुछ लोग ऐसे थे 
जो वैद्य के ध॑दे से उद्रनिवाह करते थे, क्योंकि उपरोक्त मन्त्र में ५ 
भिपक्‌ को तक्षा ( बढुई ) के समकक्ष चेठाया दै। एक स्थान पर 
चैद्य फो गाय, घोड़ा, वस्त्र आदि देने का उल्लेस है ।* 

ऋग्वेद में एक सूक्त', जिसमे २६ मंत्र हैं, ओपधियों ( जड़ी-बूटी ) 
की स्तुति में है। उसका ऋषि भिपगाथवेण है। उक्त सूक्त का 
खारांश इस प्रकार है-- 

“प्राचीन कालीन तीन युगो में देवताओं ने जिन औपधियों की 
कल्पना की वे सब पीतवण की ओपधियाँ एक सी सात स्थानों में 
चतमान हैं। हे औषधियों ! तुम सेकड़ो ग्रुणों से सम्पन्न हो, अतः 
मुझे भारोग्य देकर स्वस्थ करो। दे पुष्प-फल से सम्पन्न औषधियों ! 
सुम रोगी पर अनुप्नरह करने घाली वनों । हे मातृवत ओऔपधियाँ! 
तुम भत्यन्त तेजस्विनी हो। में तुम्हारे समक्ष यद्द कद्दता हैं कि 
मैं मिषक्‌ को गौ, अभ्व और चखादि प्रदान करूँगा। समभाओँ में 
जैसे राजागण एकत्र दोते हैं, चैसे ही जहाँ औपधियाँ एकन्न रद्दती , 
हैं ओर जो मेधावी उनके गुण धर्म का शाता है, वद्दी चिकित्सक 
कहाता है, क्‍योंकि वह रोगों को शमन करनेवाले विभिन्नयलो 
को पयुक्त करता है। मैं अभ्यवती, सोमावती, अर्जयन्ती, उपोजस 
आदि औपधियों का जाननेवाला हूँ। वे औपयिधों इस रोगी को 
आरोग्यता प्रदागन करें। हे औषधियों ! तुम में से एक दूसरी से आर 
दुसरी तीसरी से मिथित द्वोवे । इस प्रकार सभी औपधियाँ परस्पर 
मिलकर ग़ुणवाली दोवें। फलवाली या फलद्वीन तथा पुष्पवाली 
और बिना पुष्प की सभी औपधियाँ को बृहस्पति उत्पन्न करते हैं । 
दे औपधियाँ ! मैं तुम्हें खोदकर निकालता हैँ, तुम मुझे द्विसित मत 
होने देना में तुम्हें जिस रोगी के लिये भ्रद्यण कर रहा हूँ, चद्द रोगी 
भी नाश को भाप्त न दो; हमारे मनुष्य व पशु भी स्वस्थ रहें । सब 
ओपधियाों ने अपने राजा सोम से कद्दा कि स्तुति फरनेयाले भिषकू 
जिसकी चिकित्सा करते हैं, उसी रोगी की हम रक्षा करती हैं ।” 

ओऔपधियां की|स्तठुति को पढ़ने से हमें वेदकालीन बैद्यों की स्थिति, , 
औषधियों को बनाने की विधि तथा थे कितनी प्रभावशाली रद्दती 

१ ऋ० १०९४ 

* ऋ० १०१९७१-२३ > 





साटिस्य, का, विज्ञान, मनोर भनादि झ्श५ 


थी आदि के यारे में यहुत कुछ शात दोता है। परमापशालों व अच्छी 
सषधियाँ सफल मिपक्‌ बनने के लिये आयश्यकीय थीं। दम यद्द 
भी जात होता दे ऊि घेद्रिक आये विभिन्न रोगों फे दूर करने में जड़ी 
बूटियों के गुण, लाम आदि से पूर्णतया परिचित थे। उनके सहसों 
प्रयोग थे, उनके रख आदि तिकालकर रोगियों को दिये जाते थ्रे । 
ऋग्वेद में चीर फाड़ भादि का भी उल्ेस थाता है। क्रग्वेद भे 
पर काटने थे उसके स्थान मे लोदे का पेर लगाने का उल्लेग हैँ। 
इन सब कार्यों में अभ्विन्‌ देवता सिद्धदस्त थे। चे देवी चेद्य कदे जाते 
थे। उन्द्रींने अन्चों को इणए दी, लंगड़ी की चलने योग्य बनाया नथा 
बुद्ध व अपडू को नवयीयन धदान फ्रिया। अश्विन देवताओं ने बुद्ध 
छयथन को योचन घदान किया नथा दौधे जीयन भी दिया और यद्द 
सदस्तों युवतियों का पति हुआ ।* ऋजाश्व को उसऊे पिता ने अन्‍्या 
घना दिया था, क्योंकि उससे एक्ो एक भेड़ें मेड़िये को खिला दी 
थीं। अश्विन देवताओं ने उसकी शाँसखे खुघार दीं। इसी प्रकार 
परायज को भी उन्होंने पुनः दृष्टि श्दान को थ उसके छंँगड़े पैर 
खुधार दिये ।* जब युद्ध में विश्पला का पेर कढ गया तब अश्विन, 
द्रेबताओं ने उसे एक लोहे का पेर लगा दिया। उन्द्रान घोषा की 
कोड की वीम/री दूर की तथा अपने पिता फे घर अधिक उम्र की दोने 
पर भी टसे पति धाप्त करवाया |” यद्यपि ये सब आश्चयंज्ननक कार्य 
अश्विन द्वारा ऊिये गये थे, किन्तु यद्द कद्दा जा सकता दे कि चेदिक 
युग में यथार्थ में शल्य चिकित्सा में निष्णात व्यक्ति घर्तमान थे । 


अथर्रेद 


सथर्चेद में विभिन्न रोगी का उल्लेख है तथा उनके उत्पादक 
कौराणुओं कया माँ उल्लेख! दै। 'फिलास!" अर्थात्‌ कुष्ट सोम के 
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नियारण के लिये किसी ओपधि विशेष का चर्णन आया है तथा 
उससे प्रार्थना की गई हे कि कुछ रोग को पूर्णतया दूर करों। अन्त 
में कहा गया हे कि “कुछरोग का नाश हुआ, और त्वचा एक रूप 
हो गई।”* तक्मन' ( शीत ज्वर ) का वर्णन भी आता है उससे हट 
जाने की प्रा्थैना की गई हे | एक, दो या तीन दिनों के अन्तर से आने 
चाले शीत प्पर फाभी उल्लेप हे। फास ( यॉसी ) का भी उछ्ेंख 
आता हे, जहाँ उसे समुद्र म॑ नए हो जाने के लिये कद्दा गया हैं ।* 
इसी प्रकार यह्ष्म ( राजयद्षमा ) रोग का भी विशाद्‌ वर्णन हे। 
यक्ष्म रोग को कहा गया दे फ़ि तुम्हें रोगी के शरीर के प्रत्येक 
अड् से हटाया जा रहा है। इस प्रसंग म शारीर के इन अवयद्यों 
फा उल्लेख आया द्े--अक्षी, मासिकरा, कर्ण, छुउुक ( छुट्टी ) शी) 
मस्तिष्क, जिल्ढा, अस ( कंधा ), बाहु, हृदय, पाश्वे, स्तन, प्लीह, 
आन्त, गुदा, उद्र, कुक्षि, पद, भ्रोणी, अस्थि, मज्ना, स्ायु, धमनी, 
पा्णि, अद्भुति, नस, लोम, पर, व्यचू आदि । 

अथर्वबेद में राग कीटाणुओं का भी उल्लेंस आता हे, मिनके 
द्वास शरीर में विभिन्न रोग फलते हं। क्रिमियौँ का वर्णन करते 
डुए उनका नाश बने का निश्चय दर्शाया गया हे ।* द॒ए य अदृफ्ट 
तिमियों का भी लेख है ६ इसी प्रकार शिए ( दृददी, शराब आदि 
के)च अशिप्ट ( रामोत्पादऊ ) क्रिमियों का भी उल्लेस है।* एक 
स्थान पर खूर्य की किरणों द्वारा क्रिमियों के नाश करने का उल्लेख 
हे,” जहाँ कद्दा गया दे ऊ्रि “सूर्य अपनी किरणों द्वारा पृथ्यीके 
अन्तर में जा क्रिमि €॑ उनका नाश करने के लिये उद्त हुआ हे। 
ये क्रिमि नाना प्रकार के हे जैसे विश्वरूप, चतुरक्ष, सारद, भजन 
आदि। अति, कण्व थ जमदप्ि के समान अगस्त्य के ब्रह्म से में 
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फिमियों! को पीस डालता हैं। क्रिमियों का राजा स्थपति, उनकी 
साता, उनका भाई थे उनकी वद्दधित सब मार डाले गये। जितने 
क्षुल्क क्रिमि है. सब फे सब सार डाले गये ।” इन कीटाणुओं का 
दाद विचेचन किया गया है, जो कि इस पकार है--* “आकादा- 
पृथिवी, देची सरस्वती, इन्द्र व भ्मि सब सम्मिलित दोकर क्रिमियो 
का नाश करें! हे घवपते, इस इन्द्रकुमार के क्रिसियों फा सादा 
करो। ये सब शब्रु मेरे उम्र चचनो से मार डाले गये हैं । ज्यो क्रिमि 
आँसो में, नाक भे॑ थ दातों के मध्य जाता है, दस क्रिमि का इस 
ना करें। एक रूप बाले दो दी विरुप, दो कृष्ण ( काले ), दी 
रोहित ( लाल ), दो चश्चु ( भूरे ), ये सब मांस के लोभी व भेड़िया- 
स्वभाव वाले क्रिमि मार डाले है। जो क्रिमि श्वेत फोस घाले है, व 
काले सफेद पेरोें बाले है, और जो नाना रूप वाले हैं उन क्रिमियों 
का हम नाश करें। सूर्य भी ठीक सामने से आता हुआ स्थय॑ सबफो 
द्टिगोचर द्ोकर भदृष्ट क्रिमियों का नाश करता है, क्‍योंकि घद्द अपनी 
तेज फिरणों से दीसने व न दीखनेवाले सब क्रिमियों का नाशकर्ता 
थ उच्छेदकर्ता दे। बाप, कष्कप, एजत्क, शिपवित्ठुक आदि दृष्ट 
अदृष्ट क्रिमियों का नाश हो | भिशीपे, चिफकुदू, सारइ, अर्जुन आदि 
सथ क्रिमियों फा मैं नाश करता हैं | मैं सच फिमियों का सिर पत्थर 
से फोडता हैँ, च उनका मुझ अग्नि से जलाता हैं” 
उपरोक्त उल्लेखों के आधार पर यद्द कद्दा जा सकता है कि चैदिक 
युग में आया ने रोगोत्पादक कीटाणुओं का शत प्राप्त कर लिया 
था । थे कीटाणु दए भी थे, तथा अदृए भी थे। वे यदद भी भलीमांति 
ज्ञानते थे कि उने कीटाणुओं के चिनाश में सूर्य की किरणों का विशेष 
कर उद्त दोते हुए खथ्ये की किरणों का महत््यपृर्ण स्थान था। 
क्रिमियोँ के जो विभिन्‍न रह, विभिन्न प्रकार आदि दिये हैं, उससे यद्द 
निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि चैंदिक आ्य्यों ने विभिन्न रोगों के 
कीटाणुओं का शास्ररीय व वैज्ञानिक अध्ययन किया द्वोग[। उनके 
लिये यह अत्यन्त ही गौरव की वात दै। 


ज्योतिष 
ज्योतिषशाख का अध्ययन यज्ञ की आवश्यकताओं की पूर्ति के: 
लिये किया गया था। इसलिये इसका प्रारंभ भी पदक काल से ही. 
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होता है | विभिन्न यज्ञों के करने के लिये मित्न-भिन्न नक्षत्रों का समय 
उपयुक्त समझा जाता था। धीरे-धीरे बहुत समय तक रहनेवाले 
यध भी क्रिये जाने लगे। इसलिये भ्रह, नक्षत्र आदि के शानका 
विकास प्रारम्भ हो गया। वेदिक काल में भ्रह, नक्षत्र आदि को 
समझने के लिये कोई यन्त्र इत्यादि नहीं थे, फेवल नेत्र-शक्ति से दी 
सब काम लिया ज्ञाता था। बैदिक जायों को चन्द्र, गुरु; मंगल, शनि 
आदि का शान था ।* वे घर्ष के बारह मास व लौंध मास भी जानते 
थे'। तैत्तिरीय संद्विता' में लिखा है कि तीस दिन का साधारण 
मास चान्द्र मास से थोड़ा बड़ा रहता है; चान्द्र माल २९३ दिन 
का होता है। बेदिक आयों को चन्द्र की कलाओ का ज्ञान भी था। 
ऐसा माना जाता था कि देवता लोग चन्द्र को पी जाते हैं, इसलिये 
चद्द घटता है ।" चन्द्र के पूर्णतया छुप्त द्वो जाने का ज्ञान भी वर्तमान 
था। शतपथ धराह्मण” में लिखा है कि चन्द्र घ सूर्य का सद्दवास दी 
अमाधस्या है। अम्राचास्या की रात्रि को चन्द्र पृथ्वी पर उतर आता 
है, इसलिये उस रात्रि को दिखाई नहीं देता । चान्द्र व खौर वर्ष के 
अन्तर का भी शान बैदिक आयपों को था! ऋभुओं फो ऋतुओं के 
समान माना गया है?, तथा कट्दा गया है करि उन्होंने वारद् दिन तक 
काम बन्द कर दिया व सूर्य के धर में चास फिया। चेदिक युग मे 
खूर्य थ चन्द्र अद्ण पर भी विचार किया गया था। एक मत ऐसा भी 
है कि कम्वेद के पांचवे मण्डल के मन्‍्त्रद्वणा अजि ऋषि इन ग्रहर्णो 
को पहिले से जान सकते थे। चित्रा, रेवती, पूर्वफाल्युनी, मघा आदि 
नक्षत्रों का ज्ञान भी येदिक आर्यों को था, क्‍योंकि उनका उल्ेस 
ऋग्वेद में आता है।* ऐतरेय ब्राह्मण में दिन रात के चारे में लिया दै 
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कि खूये जो अस्त द्ोता दै वद्द पुन" उदित द्वोवा हे यद्ध उसका दिवस 
के अन्त तक पहुँच वापिस लौटना दे ।* 

चैदिफ फाल से ज्योतिष का महत््य इतना बढ गया था कि चेदाड़ी 
मे उसका भी समावेश फिया जाने लगा । लगवकरूव बेदाड़ ज्योतिष 
ज्योतिपशारत्र का एक मासूली च छोटा अन्ध हे । उसमें च 
सूर्य की गति समझने का प्रयक्ष क्रिया गया है। सूर्य ३६६ दिनो में 
एक पूर चकर लेता दै। दिन का काल साठ घरिक्रा बताया गया 
है। वर्ष वारद सौर मद्दीनों मे थ महीने को तीस दीनें। में विभाजित 
फ्िया गया है।' इस्र अ्न्थ में भी यज्ञ के लिये ज्योतिषशास्त्र की 
आवश्यकता स्वीकार की गई हे । 


गणित 

ज्योतिषशासत्र 4 गणित का घनिष्ठ सम्मन्ध है। इसलिये वैदिक 
युग से ज्योतिष के साथ साथ गणित का भी विकास हुआ था। 
अक्कुगणित का पारस बैदिक काल से दी होता दे ! उस समय बडी 
से वड़ी च छोटी से छोटी संख्या ग्रिननें की विधि ज्ञात थी।* 
यहुवेद्‌' मे कितनी ही संख्याथों फा उल्लेप आता है, जो कि इस 
घफार हँ--एक, दश, शत, सदस्ते, अयुत, नियुत, प्रयुत, अयुद, 
न्युवु मध्यम, अन्त व परार्थ। यजुवेंद" मे २व ४ के पहाड़े 
का भी स्पष्ट उछेए है। इससे स्पष्ट है क्रि जोड़, घटाना, गुणा, भाग 
भादि भ्गगणित के मौलिक सिद्धान्त बैंदिफ सुग में पूर्णतया शात्र 
थे। बड़ी से बड़ी संख्याओं के ज्ञान से स्पष्ट होता है क्रि मणित 
विद्या सम्यन्यी विभिन्न तस्‍्वों का सम्यकू विकास प्रारंम दो गया 
था। शतपथ ग्यह्मणः के अस्िचयन घकरण में ऋग्वेद के सय अक्षरों 
की गणना की गई हे, जो कि ४३२००० है । 
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३४० हि €. चंछाब 


यजुचेंद में जो एक, दश, शत, सहस्र आदि संख्याएँ दी गई हैं, 
उनपर आलोचनात्मक दृष्टि से विचार करने पर ज्ञात होता है कि 
उन संख्याओं की फल्पना दशांशगणना-विधि पर आश्षित है। 
अतएव यह कथन अत्युक्ति न होगा कि दर्शाशगणना-विधि का ज्ञान 
वेदिक आय्यों को था। यद्द वात सर्वेमान्य है कि गणित के सर्वेश्रेष् 
व सबसे अधिक उपयोगी सिद्धान्त सशून्य दशांशगणनाविधि! 
का आविष्कार धाचीन भारतीय गणितशों ने ही किया था, जिसके 
लिये समस्त विश्व सदृव के लिये उन का ऋणी रहेगा । 

रेणागणित का प्रारंभ भी चेदिक काल से ही होता है। इसके 
विकास का सम्बन्ध यज्ञों से है।' बैदिफ काल में यज्लो का क्रितना 
प्रावव्य था, यह तो किसी से छिपा नहीं है। मिन्न-मिन्न यज्ञों के 
लिये भिन्न-भिन्न आकार की चेदियों की आवश्यकता होती थी। 
यशवेदि के बनाने के लिये नयी इंट बनाई जाती थी, वे भी किसी 
निश्चित आकार की रहती थीं। उन वेदियों के लिये आवश्यम्ीय 
चस्तुओं का उल्लेख वेदों में किया गया है। इस सम्बन्ध के 
मन्‍्त्रो में रेखागणित के बहुत से पारिभाषिक शब्दों का उछ्लेस है, 
जैसे प्रता, प्रतिमा, निदान, परिवि, छनन्‍्द्‌ आदि ।* रेणागणित के 
विकास का विस्तृत ज्ञान शुल्व-सन्नों से प्राप्त होता है। उन 
सूत्रों मे यक्ष चेदि के आफार, नाप आदि के सम्बन्ध में पूरा पूरा 
ब्यौरा दिया गया है। उनमें कोण, त्रिकोण आदि नापने की रीति 
समझाई गई है।* इस प्रफार वेद्क युग में रेखागणित के ज्ञान का 
विकास हुआ था। 

शारीरिक विकात 


४० शारीरिक विकास धाचीन भारतीय संस्कृति का मुख्य अद्ग था। 

चेदिक काल से ही समाज ने शारीरिक विकास के मद्दस्व को समझ 

लिया था। वेदों में समी इन्द्रियों के पूर्णतया सशक्त रहते हुए सौ 
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4 
वर्ष तक जीवित रहने की थाकांज्षा दर्शाई गई है।! सौ बर्ष तक 
जीवित रहता, खुनना, योलना आदि तय दी सम्भव दो सकते हैं, क्र 
कि शरीस्थष्टि उत्तम व खुदद हो, किसी सेय आदि ने उसे जर्जरित न 
कर दिया हो। इस प्रकार यद स्पष्ट हो आता है कि बेदिक काल के 
साय शारीरिक विकास के मदत््य को भी भॉति समझ गये थे। 


पाचीन भारतीयों ने शरीस्विज्ञान को भलीभमाँति समझ लिया 
था। चैदिक साहित्य के पठन से शत होता है कि बैदिक आय्यों' 
को दारीर के विभिन्न अवय्ों का अच्छा ज्ञान था। अथर्ववेद में 
यह्ष्मा का वर्णन करते हुए शरीर के छोटे बढ़े सब अवयवों को 
उल्लिखित फिया गया है; जैसे अक्षी, नासिफा, कर्ण, छुट्रुक, शीर्ष, 
ग्रीधा, फीकस ( हड्डी ), अंस, घाहु, हृदय, अस्थि, मज्जा, स्वायु, 
घमसि, नख, लोम, त्वच आदि । उक्त प्रकरण में अन्य कित्तने ही 
अवयक्ों का उलेख धाता है। इन उल्लेणों से स्पष्ट हे कि वेदिक 
आर्य्यो' ने मानव-शररीर के ढाँचे का बहुत बारीकी से अध्ययन किया 
था, घ इस प्रकार शरीर-विशान का पर्य्यात्र विक्तस किया था। ये 
शर्यर की विभिन्न क्रियार्भो को जानते और पह्चानते थे। उन्हें अच्छी 
त्तरद्द मात्यम था कि शरीर की रक्षा व पुष्टि के लिये चायु, जल, अन्न 
आदि तीन चस्तुएं अत्यन्त ही आवश्यकीय है। उपसलिपद में जो 
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कुक्षिय्या प्ठाशेनाम्या विवृह्दामि ले ॥ ऊरभ्या ते अष्ीबदश्या परात्यिम्या 
प्रपदाश्याम्‌ । यद्ष्म भसय॑ श्रेणिस्या आस भंसयों विवृद्मरि ते ॥ अस्थि- 
भ्यस्ते मज्जम्य- स्मावम्यों धममिभ्यः। यदम पाश्िम्यामद्भुलिश्यों नसेम्यो 
विवृह्ममि ते | अद्धे अज्भे छोम्नि छोम्नि मह्ते पर्वेणि परंणि। यध्मत्त्वचस्यं 
ते वर्य कच्यपस्य दी वहेण विप्वम्च विवदृह्यमसि ॥7४ 


३४२ वेदकालीन समाज, 


"“अन्नमय फोप””?, “अन्न चै प्राणा.* आदि वचन आते हं, उन सब 
का यही तात्पय्य हे । 


जीवन के लिये शुद्ध वायु के मद्दच्य को भी चेदिक जायों' ने 
खमझ लिया था। श्यासोच्छबास की किया इमाय प्राण दे, जो कि 
पूर्णतया वायु पर निर्भर है। इसलिये प्राचीन काल से ही यहद्द 
व्यवस्था की गई थी कि अधिक से अधिक शुद्ध वायु का उपयोग 
मनुष्य द्वारा किया जावे, जिससे जीवन द्ाक्ति बढे। यही कारण हे फरि 
आश्रम व्यवस्था में गृहस्थ को छोड़ अन्य आश्रमौ को जड़ल से 
सम्पन्धित क्रिया गया, जहाँ शुद्ध बायु पर्याप्त मात्रा में मिल सकती 
है। प्रत्येक व्यक्ति को अपने जीवन का लगमग तीन चतुर्थाश भाग 
जंगल की शुद्ध हवा में विताना पड़ता था। इसफे अतिरिक्त धायु को 
दूपित होने से बचाने की भी व्यवस्था की गई थी । 


अथवेधेदः से ज्ञात द्वोता है कि चैदिक काल के भारतीयों को 
कीटाणु-शार्त्र का पता था| थे यद्द जानते थे कि नाना प्रकार के रोग 
कीटाण, जिनमें से अधिकांश अदृश्य है. चायु में इधर-उधर भ्रमण 
करते है व इस प्रकार वायु? दूषित द्वो जाती है | उस दूषित वायु के 
श्वासोच्छवास की क्रिया द्वारा शरीर में प्रवेश करने पर नाना प्रकार 
के रोग उत्पन्न हो सकते है । इसलिये बायु-शुद्धि के लिये यद्ष करने 
का आयोजन जिया गया था। यज्ञ से दो प्रकार के लाभ होते है | 
चायु का शुद्धीकरण थ वायु की बादल धारण करने की शक्ति में 
चुद्धि। यश मे घी, चन्दन, केशर, कम्तूरी आदि नाना प्रकार के 
सुगन्धित द्व्य डाले जाते थे। खुगन्धित द्वृध्यों के यशाग्नि में जलने 
से जो धुँआ निकलता है, उसमे चायु में विचरण फरनेवाल नाना 
पार के रोग फीटाणुओं को नाश फरने की शक्ति रहती है, इसलिए 
इन यश्ञों द्वारा चाझु को शुद्ध किया जाता था। प्रत्येक आये को साय॑ 
प्रात. अग्निद्ोध करना पड़ता था, तथा दार्श पौ्णमास आदि यक्ष 
सामूद्विक रूप से किये जाते थे। इनफे अतिरिक्त बहुत से नैमित्तिक 
यश भी किये जाते थे, दिनिश्न संस्कारों के अचसर पर भी यश करना 
अनिवार्य था। स्वास्थ्य की दष्टि से अन्त्येष्टि संस्कार अत्यन्त दी 

* छाम्दोग्योप० धार 
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महयरस्पूर्ण है। यो तो मुदो' को गाड़ने की अप्रेज्ञा जलाना अधिक 
उत्तम व श्रेयस्कर है, किन्तु यदि शव को घृत, चन्दन, आदि खुगन्वित 
द्रव्यों से जलाया जाय तो घायु को शबदाद द्वारा दूषित होने से 
बचाया जा सकता है। इस भकार वेदिक युग में यश वायुपु॒द्धि का 
प्रधान साधन भी माना गया था। अन्न, जल आदि की शुद्धि पर भी 
पूरा ध्यान दिया जाता था । 

चैदिक युग में शरीर-चिज्ञान की आवश्यकताओं को समझ दैनिक 
जीवनक्षम इस प्रकार का निर्धारित किया गया था, जिससे स्वास्थ्य 
अच्छा रहे घ शारीरिक शक्ति का बिकास उत्तरोत्तर होता रहे। 
देनिक स्नान, आणायाम, व्यायाम, खेल-कूद, वेपभूषा, भोजन- 
बडयवस्था आदि का विकास स्थास्थ्य-चर्धन की दृष्टि से किया गया था,. 
जिससे शारीरिक शक्ति फा विकास किया जा सके । 
मचोरन्‍्जन-खेलक्ूदआदि 

चेदकालीन समाज ने अपने भनोरब्जन के भी वहुत्त से सापन 
हूँढे थे, जिनका उपयोग जनसाधारण द्वारा किया जाता था। चैदिक 
साहित्य के आलोचनात्मक अध्ययन से शात होता दे कि वैदिक 
आग्यों के मनोरक्षन के साधन इस प्रकार थे--स्थदीड़, घुड्ददौड़, 
ज्जुभा, मेला, तमाशा, गीत, चत्य, आख्यान गाथा आदि श्रवण, शिकार 
इत्यादि । युद्ध प्रेमी व क्रियाशील आर्य्यो' के लिये स्थदौड़ 
बड़ा अच्छा मनोसक्षन का सावन था। वैदिक आयो' के जीवन मे 
रथ का महत्त्वपूर्ण स्थान था। रथ आय्यो को इतना प्रिय था कि 
डनऊे देवी देवता इमेशा रथ में विशेष कर खुबणे-रथ में घूमा करते 
थे। चेदिक साहित्य में उडपमा, रुपक आदि दारा चणेन को प्रभावशाली 
बनाते समय रथ का भी उपयोग किया गया है, जिस पर से निष्कर्ष 
मिराला जा सकता है आयों की प्रगति में रथ का भद्दत्त्तपूर्ण स्थान 
था। रथ के समान घोड़े का भी आय्यों के ज्ञीचल में महर्वपूर्ण 
स्थान था। आये ने घुड़दौड़ को अपने मने।ःरखम का 'लाथंर 
बनाया था। पत्येक गाँव में घुड़दौड़, स्थदीड आदि के लिये एक 
निश्चित स्थान ( मैदान ) रदता था; जहाँ उत्सवादि के अवसर 
पर घुड़दौड़, रथदोड़ भादि हुआ करती थी, तथा विजेताओं फो 
पारितोषिक वितरित किये जाते थे। उक्त स्थान को काष्ठा" या 


3 ऋू० पाप णेद 





३४४ के 


आजि' कह्दते थे, तथा अथर्च॑चेद' से शात द्वोता है कि चद्द मैदान कदा- 
चित्‌ अधेगोलाकार रहता था। ऋग्वेद मे दर्शाया गया है कि चह मेंदान 
वहुत चोड़ा (उर्थी ) रद्दता था व उसे नापा जाता था ।* पारितोपिक 
(घन ) दिये जाते थे व उन्हें प्राप्त करने की आकांक्षा बहुत लोग 
रखते थे।” विजय व पारितोषिक के लिये कार” व भर्र शब्द भी 
अयुक्त किये जाते थे। रथदौड़, घुड़दौड़ आदि का सश्चालक आजिकृत्‌/ 
या आजिपति“ कद्दलाता था। घुड़दौड़ के जो तेज घोड़े ( घाजिन्‌, 
अत्य ) रहते थे, उनकी सूच देख भाल की जाती थी'। ऋग्वेद मे घोड़े 
के लिये विभिन्न शब्द भ्रयुक्त किये गये दँ, जैसे अत्य ( दौड़नेवाला ), 
अवेन्त ( तेज ), वाज्िन ( सशक्त ), सप्ति ( दौड़नेयाला ), दय ( तेज- 
गतियाला ) आदि । 

ऋग्वेद में एक स्थान पर रथदौड़ के अवसर पर इन्द्र से प्रार्थना 
की गई है कि हे इन्द्र ! दमारा रथ पीछे रद्द गया है, मेरे लिये उसे 
सब के आगे कर दो। अरे आप चुपचाप कैसे बेठे है, हमारे रथ को 
अथम करो*॥९ पुनः आगे कद्दा गया दे कि “हमें विजयी बनाओ ।”*! 
एक स्थान में अग्नि से प्रार्थना की गई है, जिसमें कहा गया हे कि 
“हे अग्नि | हमारी बुद्धि को प्रेरित करो, जिस प्रकार घुड़दौड़ के 
मैदान में तेज़ घोड़ो को प्रेरित करते हो, जिससे कि बड़े बड़े पारि- 
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तोपिक पाते हैं ।" उपसोक्त उद्धरणों से वैदिक आयों का रथदीड़ व 
घुड़दौड़ के पति अयाथ प्रेम स्पष्ट दोता है । 
जुआ 

चेदिक आये ज्ुए के भी बड़े प्रेमी थे। ऋग्वेद में ज्रुण को अक्ष 
कहा गया है, जिसका बार-बार उल्लेख आता दै। ऋग्वेद में छुआरी 
को थक बड़े समुदाय का नेता कहा गया है ( “सेनानीम दतों- 
गणस्थ” )।१ वेदिक साहित्य में हुए के सेल से सम्बन्धित कितनी 
दी चाता का उल्लेज जाता है। झ्ुआरी अपना सब कुछ हार जाते थे, 
यहाँ तक कि अपनी पत्नी को सी दार ज्ञते थे (१ अग्य्याधिय, राजसूय 
सादि के अवसर पर भी ज्ञुआ सेला जाता था ।* कृत, चेता, द्वापर, 
कलि आदि जझ्ञुए के विभिन्न दावों के नाम थे, जिवका उल्लेख वैदिक 
साहित्य में आता है ।* यह गेल चैंदिक युग में चहत लोकप्रिय था । 
बहुत से नवयुवफ इसके पीछे अपना सर्वेश्य न्ट कर निकम्मे बन 
जाते थे, और दुःखसय जीवन व्यतीत करते थे। ऋग्वेद में एक स्थान 
पर ज्ञुआरी की दयनीय स्थिति का चित्रण क्रिया गया है”, जिसका 
सारांश इस प्रकार दे :-- 

“जब चौसर के ऊपर श्रेष्ठ पासे इधर से डघर जाते हैं, तच उन्हें 
देख कर अत्यंत विनोद द्ोता &ै। पर्वत पर उत्पन्न दोनेवाली धरेष्ट 
सौसनता का रख पान करने पर जो द्वर्प उत्पन्न दोता है, उसी प्रकार 
काए से बने पासे मुझे उत्साह् प्रदान फरते हैं। भेरी यद्द सुन्दर 
सुशीला भारया मुझसे कभी भी असन्तुण्ट नदों हुई। बह सदा मेरी 
ओर मेरे कुडम्बियों की सेचा-झुधूपा फरती रही दै। परन्तु इस पासे 
ने दी सुझसे अत्यन्त प्रेम करनेवाली भार्या को पृथर्‌ कर दिया है । 
ज्ञुआ सेलनेचाले पुरुष की सास उसे कोसती दे और उसकी सुन्दरी 
आर्या भी उसे त्याग देती है। ज्ञुआरी को कोई एक फूटी कौड़ी भी 
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३४६ ् है, तक 
उधार नहीं देता-जैसे वृद्ध अश्व को कोई नहीं लेना चाहता, वेसे हो 
ज्ञआरी को कोई पास में भी नहीं बैठने देता । पासे के घोर आक्पेण 
में जुआरी खिंचा रहता है। उसके पासे की चाल खर/व होने पर 
उसकी भार्या भी उत्तम क्मवाली नहीं रहती, ज्ञुआरी के माता, पिता 
और भाई भी उसे न ॒पहिचानने का ढंग अपनाते हुए उसे पकड़वा 
देते हैं । में अनेक बार यह चाहता हैँ क्रि अब चूत नहीं खेल्ुँगा। यद्द 
विचार करके ज्ुआरियों का साथ छोड़ देता हूँ, परन्तु चौंसर पर 
पीले पास को देखते है! मन ललचा उठता है और में विवश द्ोकर 
ज्ञुआरियों के स्थान की ओर गमन करता हूँ । जब ज्जुआरी उत्साइ- 
पूेक जीतने की आशा से हुए के स्थान पर पहुँचता है, तब कभी 
तो उसकी इच्छा पूर्ण द्वो जाती है और कमी उसके विपक्षी की 
चलवती कामना पूर्ण होती है। परन्तु जब द्वाथ की चाल विगढ़ 
ज्ञाती है, तव पासा भी विद्रोही दो जाता है, बह ज्ञुआरी के अनुकूल 
नहीं चलता, तथ बही पासा ज्ञुआरी के हृदय मे बाण के समान 
प्रचि्ठ होता है, छुरे के खमान त्वचा को काठता, अह्लुश के समान 
चुभता है और तपे हुए लोहे के समान दग्व करनेवाला द्वोता दे 
जो ज्ञुआरी जीतता दे, डसके लिये पाशा पुत्नजन्म का सा हवप देता 
हैं। संसार भर का माधुये उसी में भर जाता है, परन्तु पराजित 
झुआरी का तो मरण द्वो जाता है। हुआरी की पत्नी सदा संतप्त 
रद्दती है, उसका पुत्र भी मास-मारा फिरता है। अपने पुत्र की 

न्ता में बदद और भी चिन्तातुर रहती है। ह्ुुआरी सदा दूसरों के 
आधय में रात काठता है। उसे जो कोई कुछ उधार देता है, उसे 
अपने धन फे लौटने में सन्देह रहता है। जो ज्ुआरी घन जीतने पर 
प्रातःफाल अभ्यारूद होकर आता है, खायंकाल उसी के पास शरीर 
पर चद्र भी नहीं रद्वता । इसलिये झुआरी का कोई ठिक्काना नहीं। 
दे अक्ष | तुमर्म जो प्रमुख है उसे में अपने दवाथों फी दू्सों अंगुलियों 
को मिला फर नमस्फार करता हूँ | में तुमसे धन की कामना नहीं 
करता। दे झुआरी छुआ खेलना छोड़ कर खेती करो । उस में जो 
लाम द्वो उसी में सन्तुए रदो। इसी कृषि के प्रभाव से गौ और 
भाय | आदि प्राप्त करोगे । यही खर्य का कथन है ।” 


उपशेक्त वर्णन से शात दोता है कि चेदकालीन समाज छाए के 
ध्यसन से परितप्त था, यदाां तक कि ऋषि-मुनि भी इससे बच नहीं 
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पाते थे।! छुआ कद्राचित्‌ फिसी निश्चित सावेजनिक स्थान सें सेला 
जाता था, जिसे सभा फदा जाता था ।' बेदिक खाहित्य से झुबारी 
को “सभा स्थाणु”? भी कहा गया हे ! 
में 3-तमाशे 

ऊग्पेद' से “समन! दापद फिनने दी स्थलों वर उचछ्धिफित्त है 
'विश्चेल ने उसका अर्थ लोकप्रिय उत्सव किया है, जिसमें खियां सज- 
प्रज कर आनन्द मनानेंके लिये ज्ञादी थी", जददों कवि यद्य प्रात करने 
जाते थे व जदाँ घुड़दोड़ हुआ करती थी ।* यद्द उत्सय रात भर 
वबलता था ।* इस भ्रफार इन उत्सवों में सब प्रकार के लोग सम्मिलित 
दोकर आनन्द मनाते थे। इन अवसरों पर कवयिसम्मेलन, घुड़दीड़, 
इत्य, बादन आदि कार्यक्रम हुआ करते थे, जिनमें आवालउद्ध ख्री- 
एुरुप सम्मिलित हुआ करते थे । 


गीत, सत्य, गाथा, संयाद आदि 

» कला के प्रकरण भे शीत व झत्य के विफास पर विचार क्रिया 
मरा छुपा दे। चेदफालीत समाज में उनकी बहुत लोकषियता थी १ 
प्रह कहना ने होगा कि मनोरखन के साधनों में गीत व नृत्य का मी 
उमुख स्थान था । स्त्री पुरुष दोतों ही इन कलाओं का सेवन करते 
बं। तत्कालीन गाथा, संबाद आदि में भी उनका अ्रयोग जिया जाता 
घैगा। चैदिकि साहिस्य में अनेऊे स्थानों मे गराथाओं का उलछेण है। 
त्रह्मण साहित्य में गद्यात्मक आख्यानों के यीच बीच में पयात्मक 
गथाएँ रद्दती थीं, जिनको गाया जाता था । ऐसा थ५त्तीत होता है कि 
वे गाथा युक्त आख्यान सिद्धईस्त कथायाचकों द्वारा द्वाव भाव के 
लाथ झुनाय जाते थे, तथा उनके अन्तगंत गाथाप गाई ज्ञाती थीं 

जनों सुनकर थ्रोता मन्नुग्व दो जाते थे। धर्मप्राण बेद्कि आर्यो 
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के लिये प्राचीन राजाओं के जीवन से सम्बन्धित आार्यान मनोरक्षन 
के साधन थे। इन्ही आप्यानों में से रामायण च॑ महाभारत फ्री 
कथाओं का जन्म हुआ | 
ऋग्वेद में कितने ही संवाद सूक्तों का उल्लेख आता है, जिनका 
/ विवेचन कला के प्रकरण में किया गया दै। डुछ विद्वानों का मत दे 
कि यज्ञ के अवसर पर ऋत्थिकों द्वास संवादों का अभिनय किया 
जाता था। ये नाटकीय संवाद भी घैंदिक युग मे मनोरञ्नन के महत्व, 
पूर्ण साथन थे | उन्हें प्राचीन भारतीय नाटकों के प्रारंभिक स्घरूप के 
समान भी माना जाता है। इस प्रकार वैदिक आयों के लिये नाटकौय 
संबाद्‌ भी मनोरब्जन के महत्त्वपूर्ण साधत थे । 
उपस्तद्यर 
ऊपर वेद्कालीन साहित्य, कला, विज्ञन, मनोरंजन के साधन 
आदि के वारे में जो कुछ लिखा गया है, उसके द्वारा हमे वैदिक 
आयों के सर्वाद्गीण विकास का स्पष्ट परिचय प्राप्त होता है। वैदिक 
.आरयो ने जीवन के प्रत्येफ पदलू का विकास करना अपना परम कर्तव्य 
समझा था। समाजनीति, अर्थनीति, राजनीति, धर्म, दृर्शन आदि 
गम्भीर विपयों के अभ्यस्त चैदिक आयों की साहित्य, कला आदि 
की ओर नैसर्गिक प्रश्ृत्ति को देसकर हमें उनके सांस्कृतिक विकास 
की परिपूर्णता व सर्वाह्वीणता का भास होता है। 
|, वैदिक आर्य्यों ने न केचल अपनी आत्मा थ चुद्धि का द्वी आश्चर्य- 
जनऊ विकास किया, किन्तु उन्होंने हृद्य थ उसझे अन्दर हिलोरँ 
लेन्चाले भावों का भी महत्व समझा। उन्होंने अपने सुन्दर सुन्दर 
. भायों को कला के रुप में प्रकट करना प्रारंभ किया, जिसके परिणाम- 
स्वरूप साइत्य, फला आदि का विकास होने लगा | उनकी भावनाओं 
ने काव्य, नृत्य, गीत आदि कलाओं का रूप धारण किया, आर 
साहित्य घ कला के क्षेत्र में आश्वयेजनक विकास किया गया | ५ 
कला प्रेमी वैदिक आर्यों' ने अपने चोद्धिफ विकास हारा भौतिक 
जगत्‌ को भी समझने का प्रयत्न किया, जिसऊ्ले परिणामस्यरुप 
भौतिकशास्त्र, रसायनशास्त्र, चनस्पतिशास्त्र, भूगर्भ शास्र, शरीरशाख, 
आयुर्वेद, ज्योतिष, गणित आदि के विकास का श्रीगणेश किया गया। 
इस प्रकार वेदकाल्लीन समाज सर्वाद्रीण सांस्कृतिक विकास के मार्ग 
मे अग्नसर हुआ था ) 


पररावीष सामाजिऊ जीवन म 

चेदकालीन समाज के बारे में पिछले पृष्ठो मे जो कुछ लिखा गया 
है, उस पर आलोचनात्मर हृष्ट स्से विचार करने से त्त्फालोन 
पामाज्िऊ जीवन के कुछ भद्दत््तपू्ण तथ्य हमारे सामने उपस्थित 


अप द्वित्य में. + 


शरीर, मनया बुद्धि व आत्मा का तिक ये 
विकास किया ज्ञा सऊे। चेद्मन्त्रों के आलोचबात्मक से 
पद्द बात स्प्ट्ठ हो ज्ायगी। /पदिक आये अपने देवताओं से स्वेदा 


तथा संसार के खुस-हुस के बन्‍्धनों से मुक्त कर शाभ्वत्त्‌ शान्ति 
सदान करो। थे भौतिक थे आध्यात्मिक दोनों झुसों की भआारांक्षा 
रखते थे । डपनिपदों के '्रेयः ये अेय! मे उन्हीं दोनों का समाचेश 
द्ोता था । 
ईश्यर-पदत्त दाक्तियों फा सम्यक्‌ विफास चेदफालीन सामाजिक 
जीवन का मूल-मंत्र था। चैदिक आयों ने झुद्ध डिये थे, राज्य या 
खाप्नाज्य भी स्थापित किये थे। उन्दोंने दासों या दृस्थुओं को कई 
यार पराजित भा किया था व इस कार्य में अपने इष्ट देवता इन्द्र से 
'नद्वायता भी धाप्त की थी । इतना रहते हुए भी साम्राज्य स्थापना या 
भन्यों को अपनी सत्ता द्वारा रैंघना उनके जीवन का उद्देश्य नद्ो था। 
गन जीयन का उद्देश्य “क्ृष्चन्तो विश्वमारय्येम्‌ए या समस्त पिश्य 
गे आर्य बनाना था, अरथांद्‌ जिस सानव-संस्कृति का उन्होंने विफास 
ध्या था, उसका धखार य प्रचार विश्य में करना, जिससे सब लोग 


इेण० « चेदकाकीन समाज 


उससे लाभ उठा कर खुख प्राप्त कर सके | इसी भाव से प्रेरित होरूर 
चैदिक आरयों' ने दास ब्र दस्युओं को पराज्ञित करके अपने समाज में 
समुचित स्थान दिया तथा आदान-प्रदान के सिद्धान्त के अनुसार 
डनकी भी वहुत सी वार्ता को अपने सामाजिक ज्ञीवन में स्वीशार 
कर उदार घ उदात्त सिद्धान्तों पर आश्रित सांस्क्रतिक विकास का 
मार्ग अपनाया । इसी बातावरण में सामाजिक समता का सिद्धान्त 
विरसित फ़िया गया। स्त्री पुरुष, नीच ऊंच सव को आत्म विकास 
का पूरा पूरा अवसर प्रदान किया गया था। यही कारण है कि कवप 
ऐलप, कक्षिबत्‌ आदि जैसे दाखीपुत्र व घोषा काक्षीवती, अपाला 
आधेयी जैसी ख्रियों को मन्त्रद्टत्व जैसे महान्‌ पद्‌ के योग्य माना 
गया था। हा 

वेदकालीन समाज ने मानव की विभिन्न दाक्तियाँ के विकास को 
सांस्क्ृतिफ विकास का मूल मंत्र माना था। मनुष्य में तीन प्रकार की 
निसर्गसिद्ध शक्तियां हें, जिनका सम्बन्ध शरीर, मन व आत्मा से है। 
शारीरिक, मानसिक्र थ आत्मिऊ शक्ति का विकास ही चैद्क आर्यो 
के जीवन का मुख्य ध्येय था। इसी ध्येय की प्रात्ति में वे प्रयल्नशील 
रहा करते थे । इसीलिये उनकी संस्कृति सच्चे अर्थ में संस्कृति थी। 
उन्होंने जीवन की पद्देलियों को समझना भी जीवन का कतेब्य 
समझा था। 

परमात्मा ने मनुष्य माध्र फो शरीर दिया है। गर्भस्थिति से लेकर 
चितारोहण या गतंप्रवेश तथा इस पांच तत्त्व के पुतले का कैसा 
विकास होता है यद्द एऊ पहेली है। वैदिक आयों ने इस विकास का 
च शरीर के विभिन्न अद्गों का सम्यक्‌ अध्ययन किया थावउस 
रदस्य को कुछ अंशों मे समझ लिया था। इस प्रकार शर्रीर-शास्त्र के 
मिन्न-मिन्न अज्नीं का विकास हुआ। शारीरिक विकास के मार्ग की 

अन्य बाधाओं फो दूर करने के लिये आयुर्वेद का विकास किया गया 

था। प्राचीन भारत में शारीरिक शक्ति के विकास के लिये ऐसे नियम 
च इस प्रकार का जीवन क्रम बनाया गया था, जिससे दारीरिक 
विझास मानसिर थ आत्मिक विकास के मार्ग में वाधारूप न बनकर 
उनऊा सहायक द्री बने । शरीर के विकास के लिये शरीर-शाख यो 
समझना आवश्यकीय माना गया था। व्यायाम, यम, नियम, 
प्राणायाम, आसन, ब्रह्मचर्य्यादि द्वारा शायर के भिन्न-भिन्न अं यो 
पुए किया जाता था। यद्दी कारण दै कि चेदिक आये दीघनीयी थे। 


उपसहार श्प१ 


चेद म “पश्येम्त शस्द शत जोचेम शरद्‌ शतम” आदि शान्दी हारा 
क्रम से कम सो वर्ष तया सीपित रहने का इृढ्ध संकल्प दर्शाया गया 
है। व्यायाम के द्वारा शारीरिक दाक्ति का विकास द्वोता है, जी यम, 
नियम आदि के हारा नियन्यित तथा संचालित फिया जाता है। यह 
विसास मानसिक शक्ति के विकास के लिये भूमिका भी तेयार करता 
है । थम, नियम आदि के द्वारा इन्द्रियों एर सफलतापूर्वक नियस्नण 
च अधिकार रखा जाता है प्राणायाम व आसन चंचल चित्तवुस्ति का 
निरेध कर उसे एफाम्र चनाते है। आणायाम फेफर्दो को अधिक 
शक्तिशाली चनाकर हृदय को द्वाक्ति भदान करता है, जिससे मानसिक 
शक्ति के विकास में सहायता मिले। मस्तिष्क में शुद्ध रक्त अधिक 
मात्रा में पहुँचने से विचार झक्ति बढ़ जाती हे । इस प्रसार प्रचौन 
भररत ने शारोरिक शक्ति के विकास की एफ ऐसी योजना पनाई थी, 
जिससे मानखिद्ध व आात्मिर विफास का पूरी पूरी सद्दरयते मिले। 
शारीरिक पिफरास की ऐसी व्यवस्था अन्यत्र कद्दी नहीं दीखती । 
चैदिफ युग के सास्क्ृतिफ विकास में मानसिक शक्ति फों भी 
समुचित स्थान दिया गया था| चेदिक आयें ने मानय के अन्तर वे 
यहिरड़ को अच्छी तरह से समझ लिया था| कर्मन्द्रिय, शानन्ठ्रिय, 
मन, पुद्धि, सूक्ष्म शरीर, स्थूल द्वारीर आदि के शान ढारा वेदबालीन 
समाज्ञ ने मानसिक विकास की एक झुन्द्रर योजना बनाई थी, जिसे 
आश्रमव्यवम्था की खद्दायता से सफल वनाया जाता था। प्राचीन 
भारत के ऊपियों ने विश्य की पद्देलियों को समझना द्वी मानसिक्र 
विकास का उद्देश्य माना था । उन्होंने जीव व त्रह्म की शुत्यियों फो 
छुलझाकर उनमें एकत्य वे दर्शन करने फा भयत्ञ किया, जैसा कि 
चेद्‌ उपनिषदादि म॑उछ्चिखित है। उन्होंने पस्मात्मा को उसको कृति 
से समझने की कोशिश की, मानवसेवा को ही परमात्मा की सेया 
समझा । परमात्मा कही मद्विमा को उसकी हति से समझने के भाप से 
प्रेश्ति दोकर उन ऋषियों ने ज़गल में दसता उचित समझा, फ्योड्ि 
यहीं तो परमात्मा फे रहस्य को समझानेवाली प्ररृति देधी के 
साक्षात्कार दो सफते ४, वां पुरुष थ प्रकृति के नग्न अइदास को 
देख थे समझ सकते हैं। यही कारण है कि माश्रमव्ययस्था की 
चथा के अनुसार घह्मचारियों व बानप्रास्यियों यो अपना जीयन जंगल 
में द्वी व्यतीत करना पडता था। धद्माँ फे शुद्ध वातावरण भें शुद्कुस्त 
रहते थे, जहाँ वैदिक युग के प्रह्मचारों ब्रह्म घ्राधि में प्रयक्षशील द्ोते 


झ्पर चेदकालीन समाज 


थे, वे केवल विद्या में ही रत न रहते थे। उपनिपदों के अज्नुसार 
केवल थघिया में रत रहनेबाले महान्‌ अंधकार में रहते हैं। अन्य देश 
तो केवल विद्यार्थी ही पैदा करते थे, किन्तु भारत ब्रह्मचारियों को 
जन्म देता था । जो आजन्म ब्रह्मचारी रहते थे, वे खमय की गति व॑ 
इतिहास के पृष्ठो को भी उलट देते थे। इस प्रकार गुरुकुल फे अह्म- 
चारी परमात्मा की कृति का अध्ययन कर मानसिक विकास में अग्रसर 
होते थे, जिससे आत्मिक विकास में पूरी-पूरी सहायता मिले | 


आत्मिक विकास के महत्त्व को जितना पहिले व जितना अधिक 
भारत ने समझा है, उतना ओर कोई देश न समझ सका | सचमुच में 
जवतक आत्मा को नहों समझा जाता, तव तक सब ज्ञान अधूरा दी 
रहता है। दम स्वतः यह भी नहीं ज्ञान पाते क्रि हम कौन हैं, किस 
प्रकार इस हाड़, मास, चाम के पुतलो में समा जाते हैं, व जब निऊलते 
हैं, तब कहां जाते हैं | इमने उत्तर व दक्षिण ध्रुव को खोज डाला, 
आफरिका के घने जंगल मथ डाले, दुनिया मर को हूंदू मास, जगत 
के जानवरों व आकाश में उड़ने वाले पक्षियों को समझ लिया, किन्तु 
हम अपने आपको न समझ पाये। चैद्िक काल के ऋषियों ने यही 
फद्दा कि “आत्मानं बिजानीहि ।” 


थात्मदर्शन द्वी चेदकालीन संस्कृति का निचोड़ है। उसके 
अनुसार आत्मा को समझ उसे जीवन-मरण के वन्धन से मुक्त करना 
दी मानव जीवन का एक मात्र ध्येय दै। धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष आदि 
की प्राप्ति के लिये मनुष्य को जीवित रहना चाहिये । प्राचीन भारत 
में सादित्य, काध्य, कला, विज्ञान आदि इसी घर्गचतुणय की प्राप्ति के 
लिये चिकसित किये गये थे। आत्म तत्त्व की महिमा ऋग्वेद फे 
नासदीय खक्तादि तथा उंपनिपदो में गाई गई है। “अहं घह्यास्मि, 
“सर्च खलु इदं भरह्म”, “तत्त्यमलि” आदि वाकयों द्वारा अद्वेतवाद की 
स्थापना कर उपनिपदों ने आत्म-साक्षात्कार द्वारा अम्ृतस्व का 
सिद्धान्त धतियपादित किया। तत्कालीन समाज का पत्येक व्यक्ति] 
अम्उतत््य की थाप्ति को द्वी जीवन का मद्दान्‌ उद्देश समझता 
था। इस भक्तार चैदिक युग में शारीरिक मानसिफ व अध्यात्मिक 
शक्तियों के विकास डाण सर्वाज्ञीण सामाजिक जीवन का विकास 
किया गया था, जिसके अन्तर्गत मानव सच्चे अर्थ में मानव बन 
जाता था। 


अपसंहार इ्ण३ 


सामझतस्यपूर्ण जीपन 

हि चेदफालीन समाज मे दममें सामश्स्पपूर्ण जीवन के दर्शन होते 
है। वंदिक आयोंने अपने सामाजिक जीवन का विकास सप्राजशासखर 
व निसरग के सिद्धान्तों के आधार पर किया था, जब कि विभिन्न तत्वों 
के मध्य सामअस्य स्थापित किया गया था। नैद्कि थायों को काले 
रंगवाले असभ्य दास व दस्यु औसे निपटाय करना पड़ा था। जाया ने 
दस्युओं से शुद्ध अवश्य किये, फरिन्तु उन्होंने हमेशा के लिये चर्णमेद्‌ 
के आवार पर उनको कुचल देने की नीति नहीं अपनाई। उन्हें समाज 
भेसमुचित स्थान देकर रंगसेद की भावना को दूर करने के लिये वर्ण- 
व्यचम्था का विकास किया गया । इस प्रकार आये व दस्यु के मध्य 
सामजञ्ञस्थ स्थापित किया गया, भौर दोनों ने सांस्कृतिक विफास में 
अपना हाथ चटाया। इस चर्ण-व्यवस्था के अनुस्तार समस्त समाज 
की जीवित पुरुष के रूप में कल्पना की गई, तथा जन्नाह्मण, क्षत्रिय, 
बैश्य व शुद्ध को उसके विभिन्न अद्ों से सम्बन्धित किया गया, 
जिसका विशेचन ऋग्वेद्‌ के पुरुपस्ूक्त मे किया गया है। दस्युओं फो 
उनसे अनुरूप कार्य दान कर उन्हें समाज की सद्रुपता प्राप्त कराई 
गई तथा थे योग्य नागरिक चन गये । “कृप्यन्तों चिभ्वमारस्यम” का 
थ्रीगणेश यहीं से होता है) मानवता के सिद्धान्तों पर सांरक्ृतिक 
जीवन का विकास कर के उसे घिभ्व में प्रसारित करने का आददो 
येदकालीन समाज ने अपने सम्पुख रपा था, जिसको मूर्तेस्थरूप 
भी दिया गया था। इस प्रकार आयों ने दस्युभी घर भपने बीच 
खुन्द्र सामशञ्नस्य स्थापित किया था । 

चैद्क आर्यों ने व्यक्तिध समाज के पारस्परिक सम्बन्ध च उत्तर- 
दायित्व को भली-भांति समझ कर दोनों के मध्य सामअस्य स्थापित 
करने का सफल प्रयत्ञ झिया था, जैसा कि प्रायौवरालीन अन्य 
देशी में हुआ था । प्राचीन भारत में वैदिक आर्यों ने वेयक्तिक विकास 
को इतना अवसर प्रदान नदीं किया कि चद समाज पर अपना पूर्ण 
लनियन्चरण घ शधिकार स्थापित कर उसे झपना दास बना ले | प्राचीन 
चीन, बाबुल, मिथ, रोम, यूनान आरि में यद्दी चरितार्थ हुमा था। 
उन देशो में राज़ का व्यक्तित्व इतना विरुसित हुआ कि उसमे 
पाशविक वल के आधार पर सम्पूर्ण समाज में आतडहु दी स्थापित 
कर दिया था, वैयक्तिक विकास के लिये बढ़त कम अचसर घाप्त 
दोता था । आधुनिक समाज में परिस्थिति इसके विलकुल विपरीत 
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हे | आधुनिक युग में जनतन्त्र के नाम पर समाज ने व्यक्ति को पूरी 
तरह से दवा दिया है। झ्ञासन य सत्ताचीश दल जनतन्न के नाम 
पर व्यक्ति के स्वतन्न विफास फो अपरुद्ध कर देते है। इस प्रसार 
हम देयते है कि भारतेतर देशो ने व्यक्ति ध समाज के परस्पर संबंध 
च उच्तरदायिन्च को अच्छी तरद्द नहीं समझा था। इस बात वा 
सर्वप्रथम श्रेय वैदिक युग के आयों को दे फ्ि उन्होंने अपने सास 
तिऊक विकास में ध्यक्तिव समाज फे पारस्परिक सम्बन्ध व उत्तर- 
दायित्व को समझ दोनों के मध्य सुन्दर सामअस्य स्थापित किया। 
आश्रम व्यवस्था के विफ्रास के द्वारा मानव जीवन को चार विभागों 
में विभाजित जरिया गया था, जैसे ब्रह्मर्याश्रम, ग्रहस्वाभ्रम, बान 
अस्थाधम व संन्यासाश्रम | इस आश्रमों में वेयक्तिस विकास की 
पूर्ण ब्यवस्था रहती थी | इन आश्रर्मो के द्वारा समाज ऐसे व्यक्तियाँ 
को जन्म देता था, जो स्पार्थ, थहं कार, ईप्या, द्वेंप आदि मानयपड््‌रिपुर्भा 
को नियन्यण में रख कर लोफऊल्याण की भानना से प्रेरित होरर 
जीवन की पहेलियों पा समझते हुए शण्बत्‌ झुख की प्राप्तिच 
स्थापना में अपना समस्त समय लगा देते थे। ऐसे द्वी व्यक्ति समाज 
के लिये रास्ता भी बनाते थे, समाज के विभिन्न समुदायों के कर्तेब्य 
च उत्तरदायित्व निश्चित ऊरते थे, जिन्हें धर्म के नाम से जाना ज्ञाता 
था। ऐसे ही व्यक्तियों के सत्पयलो का दम आज भी घेदौ थ उपनिषदी 
के रुप में पाते हैं, जो इस वीसवीं शताब्दी के लिये भी प्रेरणालोत 
हैं । घरुण के करत से प्रेरित होकर उन नागरिकों ने समाज में नतिक 
नियमों कासाम्राज्य स्थापित किया, समाज में नेतिकना के भाव की 
जाशृति की जिसके कारण व्यप्टि व समष्टि के मध्य नेंसगिक रूप में 
दी सामअस्य स्थापित द्वोने लगा | इस सामअस्य की भूमि के रुप 
में सामाज्ञिक जीपन की सफलता के एक भहान्‌ सत्य फा डपस्थित 
किया गया। ईशायास्यमिदं सर्च! आदि चेदवचर्नों द्वारा समाज में यद्द 
आप अद्»ित झिया गया कि इस विश्व में जो दुछ भी ह, बह रिसी 
की बपोती नहीं ऐे, सय कुछ ईश्यर से व्याप्त हे, ईश्वर के बिना 
किसी भी वस्तु का कोई मद्दत््य नहों हे । अतएव त्यागवबूत्ति से हो 
खंसार की वस्तुर्भा फा उपभोग करना चादिये, किसी के धन पर 
अधिकार करने की क्ृत्ति नद्टीं रपनी चादिये। ईश्वर की सच्चा, 
स्यागरत्ति, सांसारिक चस्तुओं की क्षणभद्भुरता आदि के यारण 
समाज मे निरीद्द, निर्लेप व अप्रतिग्रह बुत्ति सर्वद्र बनी रहती थी। 
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इसके कारण समाज में किसी प्रकार की विपमता उत्पन्न नहीं 
होती थी, परस्पेक व्यक्ति चादे वद्द शा हो या रह अपने-अपने 
कार्यक्षेत्र मे रत रहकर समाज द्वारा निश्चित गपने कर्तव्यों थ उत्तर 
दायित्यों का निर्दाह करता था। इस प्रकार आश्वमवध्यवस्था ने 
समाज में नेतिकता का उदात्त वातावरण उत्पन्य किया था, जिसके 
कारण समाक्ष की फ्रितमी कठिनाइयां दूर दो जाती थीं | 

भीतिऊ व आध्यात्मिक जीव्रम के मध्य सामअस्य भी चैदिक युग 
के सामाजिक जीवन की महत्त्यपूर्ण विशेषता थी। वेद्युगीन भारत 
में भौतिफ आवश्यकताओं को दी सब कुछ नहीं समझा गया था। 
उस युग मे आजकल के समान भोतिक आवश्यकतार्थों फी वृद्धि 
नहीं की जाती थी | आध्यात्मिफ विकास के डष्टिफोण से ही भौतिक 
विकास किया जाता था। शरीर की आवश्यकताओं की पूर्ति का 
पूरा धयाल रखा जाता था, क्रिन्ठु यह सब आत्मसाक्षात्कार फ्रे 
आध्यात्मिक उद्देश की भ्यान में रस कर ही क्रिया जत्ता था। ऋग्वेद 
मे स्थान स्थान पर “वर्य स्थाम पतयों सर्यीणाम” आदि दाब्दों द्वारा 
धनपति बनने की आराक्षा दर्शाई गई दै। वेदशालीन समाज के 
औतिक पेश्वय की झाँऊी दर्म चेदिक देवताओं के भौतिक प्ेप्वर्य 
से प्राप्त होती दे। इन्द्र, घरुण, विष्णु भादि देवता! शासेरिक 
सौन्दर्य च वल के भागार के रुप भें चित्रित किये गये हैं। सुन्दर व 
घहुमूरय धर्म धारण कर चे खुबर्ण के रथ में बैठकर धूमते थे । 
देवताओं का मौतिऊ ऐश्वर्य समाज के भौतिक ग्ेश्यर्य की प्रतिच्छाया 
मात्र है। किन्तु तत्कालीन समाज के जीवन मे भोतिकता दी सब 
कुछ नहीं थी, उस भोतिरुवा के पीछे थाध्यात्मिकता का पुर था। 
यद्यपि वैदिक देवता भोतिक ऐश्वर्य के आगार थे, तथापि भसनत्त्व 
की भाप्ति व सांसारिक वनन्‍्चनों से मुक्ति के भी बे कारण थे। इसी 
प्रफार चेदकालीन समाज की भीतिऋता के पीछे विष्णु आदि देवता मी 
च्छ् र्ुंप्का चए रमसाम्थादन तथा आत्मसाक्षात्तार की उत्सट ड्च्र्छा 
की भूमिका थी, जिसके कारण समाज भीतिऊता के गे में पड़ने से 
वच गया, व उसमे भौनिक्ता व आध्यात्मिकता के मध्य सामब्नस्य 
स्थावित किया । वेदुरालीन नागरिक भौतिक ऐश्वर्य को प्राप्त करता 
हुआ भी खबंदा इस तथ्य को अपने सामने रपता था कि डसे 
अखतत्व प्रात करना हे, जीवन के निविच ताप व पाशों से घुक्त 
दीना है। इल पकार वेदकालीन सामाजिक जोयन बड़ा सुजमय धन 
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गया था। भौतिऊता व आध्यात्मिकता के मध्य स्थापित सामब्म्प 
के दशैन हमे उपनिपदों के अध्यात्मचाद में होते टे। उपनिपदों से 
राजा व कपि दोनों दी आत्मविद्यारत रहते थे । उपनिपदों में र्तिसी 
ही कथाएँ आती हे, ज्ञिनमे चरम श्रेणी का भौतिक विफास चित्रित 
किया गया है, पिन्‍्तु अन्तम उसपर ज्वाध्यात्मिझता की विजय करवाई 
गई है। सयुग्वा रेक्‍्च, जो भोतिक ऐश्वर्य की दृष्टिसे अकिश्वन था, रिन्‍्तु 
संबर्ग-विद्या के कारण आध्यात्मिकता का धनी था, एक महान्‌ राजा 
वो अक्थित वैभव को उुकरा देता हे, जिसऊे द्वारा वह राजा उसकी 
संवर्गेविद्या कों खरीदना चाहता था। वह रैक्ब उस रा को संवर्ग 
विद्या सिखाने के लिये तव राजी होता है जब वह आत्मा के मदत्त 
को समझ अपनी आत्मजा का विवाह उस तपस्वी से करता हे | इसी 
प्रकार याशवल्क्य की पल्ञी मैंनेयी सांसारिक ऐश्वय्यें को त्याग देती 
है, फ्यौकि उससे अमृत प्राप्ति की कोई आशा नहीं थी। उपनिपदो 
में वर्णन आता हे ऊि दारैपणा, वित्तेपणा, लोकेपणा आदि का त्याग 
कर, अध्यात्मिफ विकास के लिये लोग बन में प्रस्थान करते थे | इन 
सप उदाहरणो से स्पष्ट होता है कि चैंदिफ युग के सामाजिक जीवन 
में भीतिझ समृद्धि व ऐश्वर्य की प्राप्ति के पश्चात्‌ लोग आध्यात्मिक 
विराख की आर अग्नसर होते थे, जो कि उनके जीवन का अन्तिम 
ध्येय था। यह सब भौतिक व आध्यात्मिक जीवन के मध्य स्थापित 
सामज्जस्य के कारण संभव हो सका था | 

वेदफालीन समाज में ऐेद्विक ब पारलोकिक दृष्टिकोण को भी 
विम्सित किया गया था, जिसके कारण आध्यात्मिकता का मार्गे 
प्रशस्त दो जाता था व समाज भौतिकता की चकाचोंधी में फँँस नहीं 
जाता था। चैविक आय ने धारंभ से ही तीन अनादि घ अनन्त तसस्‍्वीं 
फो भलीमभांति समझ लिया था। इस प्राकृतिक जगत्‌ के द्दन उन्होंने 
“अदिति! के रूप में किये। विश्व ही उन्हें अद्तिमय द्साई देने 
लगा। विभिन्न चैंदिऊ देवता भी अदिति के पुत्रों के रुपमे 
आदित्य कददलाने लगे। इस्र मद्दान्‌ अदिति की पृष्ठभूमि में उन्होंने 
(द्विस्ण्यगर्भ”, “प्रजापत्ति!, परम पुरुष, 'सत्! आदि के दशन ऊिये, 
जिन्दोंने उपनिपदों मे ब्रह्म का रूप धारण क्रिया। बैदिक आर्यों ने 
आन्‍्तरिक आत्मद्षाक्ति को भी पद्दिचान लिया था। इस प्रकार अविति/ 
द्विसण्यगभोदि, तथा जात्मा छाया उन्होंने प्रकृति, जीव घ॒ प्रह्म के 
स्वरुप फो समझ लिया व तीनों में सामज्जस्य स्थापित किया। इस 
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ऊद्दापोद्द की परिणति नासदीय खक्त में दर्शाई गई उस स्थिति में 
हुई, जब कि सृष्टि के श्रारंभ मेन जसत्‌ था नसत्‌ , “चद्दी एक था! 
नासदीय खुक्त का 'वचिद्दी एक” डपनिपदों के ब्रह्म म॑ परिणत हो ' 
भया। इस प्रकार चेदिक आयों ने इस घाठउुतिऊ या भौतिक मस्तित्व 
के भतिरिक्त भी एश्न ऐसा अस्तित्व स्पीकार किया, जिसका सम्बन्ध 
आत्माच परमात्मा से था। आत्मा का अम्तित्व थथार्थ माना गया 
था, भीतिक अस्तित्व तो क्षणभद्डर था। आत्मा का अस्तित्थ इस 
भोतिक जगत्‌ ऊे परे भी माना गया। इस तथ्य को पुरुपसूकछ 
चहुत ही बच्छे ढढ़ से समझाया गया है। सदस्नशीपे, सदस्नाक्ष, 
सदक्षपात्‌ पुरुष समस्त सूमि में व्याप्त द्वोकर उससे दस अंगुल ऊपर 
स्थित ६ £ जो इुछ है, जा फुछ हुआ हे व जो कुछ दानेयाला है, घ 
सथ पुरुष द्वी है, और बद्द अम्॒तत्व का य जो कुछ भक्ष से बृर्द्धिनत 
द्ोता है इसका दासक दे। इस पुरुष की इतनी मदिमा दे, झिन्‍्तु चद्द 
इससे भी श्रेष्ठ है। उसऊे एकचतुर्थाश से ये सब भूत बने, उसका 
त्तीन चतुर्थोश, जोकि अम्ृतत्व दे, आफाश में दे । उस पुरुष था तीन 
चतुर्थोद्य ऊपए गया व एक चतुर्थोश यहां रद्दा, उसझे दारा चद्द इस 
जड़-चेतन सब मे व्याप्त हुआ ।? इस प्रकार इन मनन्‍्त्रों में भोतिकत्व 
च भाध्यात्मिरत्व अवचह भमजतत्व फे मध्य सुन्दर सामजउन्नस्य स्थापित 
क्रिया गया है, व क्ष्बतत्थ को अधिक मद्दस्वपूर्ण घ उपादेय बताया 
गया है । 

जीवन मरण की समस्या ने वैदिक भार्यो के हृदय पर संसार 
की क्षणभद्र्ता दा भाव अट्टिव किया। इस परिवतेनशील संसार 
मे उन्दहींने आत्मतत्त को दी परिवतेनों से परे पाया, तथा पुनर्जन्म थ 
कर्म के सिद्धान्त का प्तिपाइदन कर जीवन मरण की समस्या को 
झुशझाने का प्रयक्ष क्रिया ! उन्होंने यद्द सिद्धान्त स्थिर किया क्ति 
जीयात्मा अपने कर्मो के कारण जीवन मरण के बन्चत में फैंस कर 
जन्म अन्मान्तर तक विभिन्‍न योनियों मे सटकता फिय्ता है, व हुश्प 
का अछुमव करता है, अतपब उसझे लिये आपयश्यक्रीय द्वो जाता है 
फि बद्द परम आस्मतत्व का साक्षात्कार कर अम्ृतत्व को धाप्त करे। 
इस झफार चेदिक आर्य्या ने ऐदिफ व पासरलोकिक तत्तों फे मध्य 
सामज्जस्थ स्थापित करके जीवन के प्रति भीतिकत्य की धाधार- 
शिल्ा पर स्थित चिशुद्ध आध्यात्मिक रष््फ्रीण घि्सित फ्रिया था, 
जो आज भी भाय्तीय जब जीवन की विद्येपता दे ॥ 
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वर्गचतुए्य 

उपरोक्त आध्यात्मिक दश्कोण के विकसित टोने पर वैदिक 
आयों के लिये यद्द भी आवश्यकीय हो गया कि ये मानव जीवन का 
ध्येय निश्चित करें । उन्होंने अपने आध्यात्मिक विकास के अनुरुप ही 
वर्गचतुएय अर्थात्‌ धर्म, अर्थ, काम घ मोक्ष की प्राप्ति ही मानव जीवन 
का ध्येय निश्चित किया। धर्म से उन नैतिक व आध्यात्मिक नियमों 
का तात्पय था, जिनको जीवन में आचरित करने से शारीरिक, मानसिक 
च भात्मिक शक्तियों के विक्रास के द्वारा मानव सच्चे अर्थ में मानव 
वन जाता था | इस प्रकार ओबन की भूमिका तेयार करके अर्थ की 
सोर बदूना पड़ता था। अर्थ से भौतिक ऐश्वय्य, समृद्धि आदि से' 
तात्पर्य है। धर्म की भूमिका पर कृषि, वाणिज्य, औद्योगिक विकास आदि 
द्वारा आर्थिक विकास करना मानव-जीवन या महान्‌ पेय माना गया 
था । अर्धप्राप्ति के पश्चात्‌ काम अर्थात्‌ जीवन की उद्यात्त आऊांक्षाओं 
व महत्त्याकाक्षाओ की ओर ध्यान दिया जाता था। आध्यात्मिक दृष्टि 
कोण के चिकसित होने के कारण चैद्क आये के लिए काम-प्राप्ति का 
अर्थ आध्यात्मिक विकास के मार्ग में अअ्सर होकर लोकसेबा, परो- 
पकार आदि डाय आत्मविकास करना पड़ता था। इसी आत्म- 
घिकास द्वारा जीवन का अन्तिम ध्येय मोक्ष सिद्ध होता था। मोक्ष 
का अर्थ जीवात्मा को जीवन-मरण के वनों से मुक्त कर ब्रह्मसाक्षा- 
त्फार द्वारा शाश्यत्‌ खुप का अनुभव कराना द्ोता था। यही बैदिझ 
आयों के जीवन का अन्तिम ध्येय था। इसी के लिये विचारशील 
व्यक्ति दरैषणा, वित्तेषणा, लोकैषणा आदि को तिलाअलि देकर यत 
में प्रवेश कर आत्मविद्यारन द्ोते थे । इस प्रकार वैदिक थाये धर्म 
अर्थ, काम, मोक्ष आदि की प्राप्ति मे ही अपने सब प्यक्ष लगा देते थे। 
धम, अर्थ, काम, मोक्ष आदि का सम्यक्‌ अध्ययन कर चैंदिक युग के 
पश्चात्‌ उन पर आधारित अलग-भलग शास्त्र भी विकसित किये गये 
थे, जैसे घर्मशात्र, अर्थशास्त्र, कामशास्त्र व मोक्ष का शास्त्र अर्थात्‌ 
अह्मविया या चेदान्तादि दशेन | 


पिमिक्र संस्थायें 


उपयोक्त चर्मचतुएय फो व्यावहारिक स्वरूप प्रदान करने के लिये 
बैदिफ आर्यों ने जीवन के सामाजिक, राजनैतिक, थार्थिक आदि ज्षेत्रों 
से सम्बन्धित विभिन्न संस्थाओं को जन्म दिया था, जिनके कारण 
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वैदिक भायों के सामाजिक ज्ञीवव का ढाँचा इतना मजबूत चन गया 
कि उसके कुछ बंशो में भाज् मी दर्शन दो सकते हैं । इन संस्थाओं मे 
चर्णाश्षम-ध्यवस्था, राजपद्‌ व अन्य राजनैतिक संस्थाएं तथा भार्थिक 
व्यवस्था अधिक मदत्वपूर्ण थे। चर्णव्यचस्था, जेंला कि पद्धिले चताया 
जा चुका है, समाज की विभिन्न विषपमता्ों को दुए कर उसमे 
कर्तंब्य, उत्तरदायित्व थ समता का भाव स्थापित करती थी। 
समाज को कार्यविभाग के सिद्धान्त के आधार पर चार विभागों में 
विभाजित किया गया था, जैसे घाह्मण, क्षत्रिय चैश्य च शूद्व । घुरुष- 
सूक्त में इन चार वर्णो को समाज्ञरुपी पुरुष के मुस, भुजा, जद्दा घ पैर 
से जमशः सम्बन्यित किया गया है। चारों वर्ण मिलकर समाज की 
सम्पूर्ण आवश्यकताओं की पूर्ति करते थे। उसकी घार्मिक, भाध्यात्मिक 
ये चीड्धिक आयश्यकनाओं की पूर्ति का उत्तरदायित्व ग्राह्मणी पर था। 
वें उत्तम विचारों व आचार द्वारा समाज का नेतृत्व कर उसे सन्मार्ग 
में अच्चुस्त करते थे। समाज के रक्षण का भार क्षनत्रियों पर था, जो सैनिक 
शक्ति फे घिकास से शजतंत्र फो मजबूत चनाकर ब्राह्म व आन्तरिक 
आपत्तियों' से समाज की रख्या करते थे! चेश्य समाज के भरण- 
पोषण के लिये उत्तरदायी थे, मोर चे कृषि, वाणिज्य आदि के विकास 
हारा यह कार्य सम्पादित फरते थे । चौथा वर्ण झूद्र समाज की सेघा 
से सम्बन्धित था। इस प्रकार ये चार्स वर्ण अपने-अपने क्षेत्रों मे 
अपने कर्तेब्यों को पूरा करते थे। बेदकालीन समाज के जीवन में ये 
चार घकार के कार्य्य महत्व के थे। कोई भी ब्यक्ति किसी भी कार्य 
को स्वतन्प्रतापूथेक कर सकता था। यद्दी कारण है कि ऋषियों में 
राजा हुए, राजाओं में ऋषि हुए, शुद्धों मे भी राजा व ऋषि हुए थे | 
चैद्रि युग की वर्णेब्यवस्था कर्ममूला थी, न कि जन्ममूला । 
चेदकालीन सामाजिक जीवन में आश्रम-ब्यचस्था का भी कुछ 
कम मद्दत्य नहीं था । इस व्यवस्था के अमुसार मनुष्य के जोचन को 
चार वरावर के विभागों मे विभाजित किया गया था, जो कि चार 
आश्रम कद्दलाते थे, जेसे घह्मचय्य,शुद्चस्थ, वानप्रस्थ व संन्यास | इन 
आश्चमों छारा वैदिक आर्य अपने जीवन को पूर्णतया अतुश्यसन-युक्त 
वचनाझर विभिन्न कर्तव्यों व उत्तरदायित्वी का निर्वाद्द करने की शक्ति 
घाप्त करते थे।, वे इन आधर्मो द्वण पितुऊण, ऋषिक्रण व देवऋण 
को भी चुकाते थे। ब्ह्मचर्य्याश्नम में बिद्याभ्यास व तपद्दाय शारीरिक, 
सानसिछ ब आत्मिक विकास करना पड़ता था। तत्पश्चात्‌ शद्धस्वा- 
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श्रम में प्रवेश कर सन्‍्तानोत्पत्ति द्वारा समाज के प्रति अपना 
कर्तव्य पूरा करना पड़ता था। प्रत्येक ग्रहस्थी वो समाज के कल्याण 
के तिये जीवित रहना पड़ता था। उसका आशिक चेंमप, समृद्धि 
आदि सब समाज के लिये रहते थे। इस आश्रम को छोड़ वानप्रम्थ 
में प्रवेश कर उसे जात्मविफास के कारयेमें रत होना पड़ता था, 
ओऔर अन्त मै संन्यास आश्रम में प्रवेश करने पर उसे माया मोह के 
स्वथ बन्धन तोड़ने पड़ते थे, तथा ऊ्ेचल समाज के लिप: जीवित रहना 
पड़ता था। इस प्रकार आश्रम व्यवस्था के कारण चैद्रि आययों में 
अनुशासन की मावना जागृत होती थी, स्पार्थ, अहंकार आदि उनसे 
दूर रहते थे तथा वे अपने को समज्ञ का घटकर समझ उसी की सेया 
में अपना जीवन व्यतीत करते थे। आश्रम व्यवस्था से समाज यो 
एक और लाभ था, उसके फारण प्रवृत्ति व निद्धत्ति मार्गों के मध्य 
सामञस्य स्थापित क्रिया गया था। इसी सामज्जस्य ने बेद्‌रालीन 
सामाजिक जीवन को सन्तुलित किया था । 


चेदफालीन समाज का राजनेतिऊ जीवन राजपद, सभा, समिति 
आदि संस्थाओं दारा सज्चालित किया जाता था। चेदफालीन राजा 
शान्ति, व्यवम्था, खुशासन, ऐेश्यये, समृद्धि थ्यदि या प्रतीक माना 
जाता था। समाज का कल्याण करना उसके जीवन फा महान, उद्देश 
था। राजा के इस स्वरूप की झांकी हमे वरुण देवता के चित्रणम 
स्पष्ठतया दिखाई देती है । इस्रीलिये वरुण को चार-यार राजा धरुण, 
सम्राद वरुण आदि शब्दों से सम्योधित किया गया हे। क्षानतेजपूर्ण 
ये राष्ट्रीयता से ओतश्ोत राजशक्ति के दर्शन ऋग्येद के इन्द्र देवा 
मे द्ोते है, जिसे विद्वानों ने आयों का राष्ट्रीय देवता! फट्दा दे। 
राजपद के सियाय सभा-समिति आदि राजनेतिक संस्थाएँभी बहुत 
अद्दच्चपूर्ण थो, जिनके द्वाय जनता राद्रीय कार्यों में अपना द्ाव 
चटाती थी । सभा सामनि का सामाजिफझ जीयन में इतना मद्दत्पर् 
स्थान था कि अवयचेद म उन्हें पजापति की दो लड़कियां कद्दा गया 
है। इन्दीं संस्थाओं हाख जनतान््रिय बातावरण था निर्माण किया 
गया था। कुछ चिद्दानों के मतानुसार वैदिक युग में जनतन्भात्मफ 
शासनप्रणाली भी वर्तमान थी। गण, बेराज्य, स्थाराज्य आदि शाद+ 
जिनका उल्लेण बेदिक साद्दित्य मे वार चार आता है, गणनन्प्रात्मक 
संविधानों के सूचक माने जाने दे । इस प्रकार राजपद, समा, समिति 
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आदि द्वारा वेदकालीन राजनैतिक जीवन पूर्णतया सचालित फरिया 
जाता या। 

.. बैवृमालीन आविर जीवन के बारे में भी हमें चैदिक साहित्य से 
जो कुछ ज्ञात द्ोता है, उसफे आयार पर कहा जा सझता हे कि बेद- 
फाक्तीन समाज ने अपनी आर्थिक ब्ययस्था को भी खुसगठित किया 
था। कृषिप्रधान भारत फी भोगोलिक अवस्था के अनुरूप दी आर्थिक 
व्यचस्था को विकसित फिया गया था। कृषि, वाणिज्य, उद्योग आदि 
के विक्रास द्वारा चेदिझ आयों ने अपना आर्थिक्ष विशास किया था, 
तथा सुब्ययस्यित ५ खुनियोजित अधेष्यचस्था को जन्म दिया था, 
जिसके अछुसार सम्पत्ति के वितरण में फिसी प्रफार की पिपमता 
उत्पन्न नहीं द्ोती थी। बेदिक युग में जिस प्रकार बाणिप्प, रूषि, 
उथाग भादि का विकास हा था, उसके आधार पर यह कहा झा 
सकता है कि उस समय का आविऊक जीवन अवश्य संगठित रहा 
होगा ओर श्रेणि, पूण आदि के समान आर्थिक जीवव को संचालित 
करनेयाली सस्थाओं का भी अस्तित्व द्वोगा, जिसका फोई भत्यक्ष 
उल्लेख पेदिक साहित्य में नहीं आता। ड़ 

विदथ, पिद्धत्परिषद्‌ आदि द्वाय बेदिरकू थुग का धामिकथ 
दाशेनिक जीपन संचालित होता था। इन संम्थाओं हारा विद्वानों की 
योग्यता का परीक्षण द्वोता था, तथा उन्हें अपने करत यों थ उत्तर 
दायित्वी के धति जागरुक रखा जाता था। बेदफ्रालीन समाज में 
फ्रितन ही ऋपि मुनि थे, जो सस्या के समान थे। उनके आश्रम 
घर्मं द सस्टति के फेन्द्र थे, जिनमे सचालन मे उन्हें पूर्ण स्वातन्ड्य 
प्राप्त था। चानप्रस्थियों के भी अपने अपने केन्द्र जगली मे रद्दते थे, 
जददों मराध्यात्मिक पिरास किया जाता था । 

(_ साराश में, यद्द कद्दा जा सकता है कि वेद्कालीन समाज पूर्ण रूप 
से सुब्यवम्यित, सुसयठित व सुसंस्दत था । उसका जीवन सामच 
स्पपूर्ण था, तथा उसका भच्येक च्यक्ति चर्गेचतुष्य की प्राप्ति मे अपने 
कर्तव्यों की इतिश्री समझता था। इस समाज का महान आदर 
#क्ण्बस्ती परिश्वमार्यम्‌” द्वारा अपनी सस्ह्ृति को सिप्व भर मे प्रसारित 
कर असृतत्य रे पद को प्राप्त रुतता था | अथवेपेद ने इस आदर्श का 
“ध्वह्मचय्येंग तपसा देवा रत्युमुपाध्तत” (ब्रह्मचरयें ब तप से देयतानों 
ने सुत्सु का भी हनन किया) आदि इब्दो द्वास समझाया दे) 
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